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SEXUALIDAD, INQUISICION Y HEREJIA EN LA NUEVA
ESPANA DE LAS LUCES

Marcela Suarez

De acuerdo con sus raices griegas, la palabra herejia significa elec-
cién, arbitrio que en los siglos X1 y X1 fue transformado por los teé-
logos en una desviacién de la ortodoxia cristiana.’ Originalmente el
concepto de herejia como eleccion estaba vinculado a un compromiso;
después, se le unié a la nocién de ruptura como consecuencia de la
decision; lo real es que un hereje es un desviado de la ortodoxia
vigente dentro de su comunidad cultural, por lo que la herejia no
s6lolo es en sentido religioso en relacién con un Dios, sino que cuan-
do se presenta, tiene un tinte secular, porque también es un hereje
aquel calificado negativamente por los miembros de su comunidad.

En la Nueva Espana del siglo XviiI paralelamente a los impulsos
modernizadores empezaron a proliferar en varios dmbitos los discur-
sos sobre la decadencia de las costumbres, ya que preocupaba mucho
ala Coronayalalglesia el establecimiento de un orden socialy, como
parte de éste, el ejercicio de la sexualidad de los pobladores dentro del
modelo cristiano de conyugalidad. Esta creciente atencién constituia
sin duda alguna novedad, debido quiza al incremento cualitativo o
cuantitativo de las transgresiones, pero la verdad era que este nuevo
interés respondia al afin del regalismo por evitar la disipacién y el
desorden.

Lavigilancia del ejercicio sexual, otrora, terreno casi de la Iglesia,
ya no se limit6 al espacio de la confesi6n, sino que se extendi6 a todos los
aparatos estatales. El Estado espaiiol de las Luces se encontraba muy

'M.D. Chenu, «Ortodoxiay herejia. El punto de vista del te6logo», en Jacques
Le Goff et al., Herejias y sociedades en la Europa preindustrial. Siglos xi-xviii, Madrid,
Siglo xXI editores, 1987, pp. 1-2.
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interesado en consolidar la institucién matrimonial y el ejercicio de la
sexualidad permitida por el modelo cristiano, porlo cual dedic6 gran
parte de sus esfuerzos y discursos para tal fin. Para estos tiemposla Co-
rona invadia poco a poco los terrenos de la Iglesia para la censuray
pena alos infractores del modelo cristiano de sexualidad, y la Iglesia
ante el crecimiento del poder Real se vio obligada a aceptar la intro-
misién y cooperacién, deseada o no, de la Corona; el v Concilio, la
Pragmatica de matrimonios y una serie amplia de cédulas, bandos y
prohibiciones constituyeron la expresiéon de una laicizacién paulati-
na de los pecados de la carne, algunos de los cuales sin embargo, como
desviacion de la ortodoxia cristiana, continuaron dentro de la esfera
inquisitorial.

En este contexto, el Tribunal del Santo Oficio habia funcionado
desde su instauracién en Espafia como un instrumento de control
social que calificaba la heterodoxia cuando definia la ortodoxia, cons-
tituyéndose en un aparato politico-religioso.? La Iglesia y el Estado
estuvieron estrechamente unidos en Espaiia desde el siglo XV, ya que
tenian en comiin la jurisdiccién de algunos aspectos de la vida poli-
tica y social, circunstancia que los condujo a una convivencia que, si
bien no exenta de conflictos, se habia llevado a cabo a lo largo del
tiempo por medio de acuerdos y convenios. El Tribunal del Santo
Oficio, de caradcter mixto,® dependiente o independiente de la Coro-
na y del Papa, habia actuado desde su fundacién, a decir de Tomas y
Valiente «[...] como una institucién politica inspirada y dominada
por una determinada forma de politica eclesidstica asumida por el
Estado»,* porque de hecho tanto la Iglesia como la Corona espaiiolas
persiguieron siempre al final los mismos objetivos: el sostenimiento
del orden social establecido y la unidad politica y religiosa.’

? Ricardo Garcia Circel, Origenes de la Inquisicion espaiiola. El Tribunal de
Valencia (1478-1530), Barcelona, Peninsula, 1977, p. 32. Véase, Antonio Mirquez,
Los alumbrados, Madrid, Taurus, 1972, passim. Véase Henry Kamen, La Inquisiciin
espaiola, Barcelona, Grijalbo, 1967, passim.

3 Marcelin Defourneaux, Inquisicion y censura de libros en la Espadia del siglo
xvir, Madrid, Taurus, 1973, p. 28.

¢ Francisco Tomas y Valiente, «Relaciones de la Inquisicién con el aparato
institucional del Estado», en Joaquin Pérez Villanueva (coord.), La Inquisicin
espaiola, nueva vision, nuevos horizontes, Madrid, Siglo XX1 editores, 1978, p. 45.

5 Ibidem, p. 44.
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Para el despotismo ilustrado, la organizacion de las conductas
sexuales también se introdujeron en la modernizacién del sistema
penal que se intentaba. El moderno sistema penal eliminé las penas
infamantes para los infractores sexuales y su esfuerzo se canaliz6 a sa-
near la institucién matrimonial; asi, se obligé a las parejas separadas
areunirse, a los amancebados a casarse y la fuerza de la libido de las
mujeres «calientes» se canaliz6 en «casas de recogimiento para el tra-
bajo». El derecho procesal aunque presentaba algunas variaciones
segin la jurisdiccion tenia un fondo juridico comin: obras doctrinales
como las Decretales que influyeron para legislar sobre el proceso pe-
nal no sélo eclesidstico sino también civil, por lo que el proceso penal
regido por normas canénicasy contenido en legislacién civil también
funcioné para las practicas del Tribunal del Santo Oficio.® En cues-
tiones jurisdiccionales —~etapa de intensa secularizacién- existia una
linea difusa entre las infracciones sexuales que competian a los Tri-
bunales Reales y a los del Santo Oficio, pero los documentos indican
que el Tribunal del Santo Oficio se preocupé fundamentalmente por
la solicitacién, la bigamia, la sodomia y el discurso sobre la fornica-
cién, mientras que los tribunales seculares estuvieron mds interesa-
dos en el adulterio, amancebamientos, los incestos y la prostitucién.

Para los infractores del modelo cristiano de sexualidad existia
un esquema procesal comin en cuanto a la denuncia, aprehensién,
valor de los testigos y confesién, aunque algunos de estos rubros te-
nian algunas variantes segin la infraccién, como en el caso de adul-
terio cuya denuncia s6lo podia realizarla el conyuge afectado, y
variaba cuando era competencia del Tribunal del Santo Oficio, como
en el caso de los religiosos solicitantes. El proceso civil en la Carcel
de Corte se iniciaba con la denuncia, a la que seguia la aprehension;
después continuaba con una fase informativa en donde se averiguaba
la posible culpa, en tanto el sospechoso permanecia en prisién pre-
ventiva y en donde todo se orientaba a comprobar las sospechas; en
unasegunda etapa el reo podia contar con un defensor, conoceralos
testigos y a veces debia proponer a los suyos; con los interrogatorios
se buscaba siempre laautoacusacién, yal final existia libertad del juez
para juzgar a su arbitrio.

¢ Francisco Tomis y Valiente, Gobierno e instituciones en la Espaia del Antiguo
Régimen, Madrid, Alianza, 1982, p. 30.
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Para los casos inquisitoriales el proceso era similar pero con la
carga del secreto, ya que en los interrogatorios no se explicaba al reo
sobre la culpa en que se basaba el proceso. Tampoco contaba con las
garantias de los espacios seculares en donde pudiera tener un aboga-
do defensory conociera los testigos. En el Tribunal del Santo Oficio
el reo no tenia acceso ala sumaria ni alas pruebas en contra, el secre-
to casi le impedia la defensa, porque los interrogatorios buscaban
mediante la tortura o sin ella, la autoacusacién. Como senala Tomas
y Valiente’ el funcionamiento inquisitorial parecia orientarse a com-
probar la culpabilidad del sujeto contra el que existian algunos indi-
cios de conducta transgresora. A partir de la acusacién se iniciaba el
proceso y después de la denuncia se efectuaban los pasos para inves-
tigar la posible culpa del acusado que entretanto esperaba en la pri-
sién preventiva; el reo conocia su acusacién cuando el fiscal se lo
comunicaba, pero ni €l ni su defensor tenian acceso al material de la
sumaria, ni a las pruebas del fiscal que se presentaban en su contra;
ladenuncia era protegida por el anonimato yla perspectiva aliviadora
para el denunciante del «descargo de conciencia» como parte de sus
obligaciones cristianas; la ansiedad social, miedos y tensiones gene-
rados por problemas econémicos y sociales es posible que generaran
muchas de las delaciones que tanto la Corona como la Iglesia estimu-
laban. En los procesos inquisitoriales existia un arbitrio judicial
superior al de los tribunales seculares, porque el control de la «Su-
prema» actuaba a posteriori de las actuaciones procesales.?

La praxis procesal del Tribunal del Santo Oficio se basaba en
normas casuisticas surgidas de instituciones aprobadas por el Conse-
jo desde 1484 y posteriores, pero aplicadas a lo usual de cada lugar,
aunque detras de todo se encontraba la doctrina emanada de nor-
mas candnicas. Para el Tribunal de México las reglas fueron las
mismas que parala metrépoli, pero dadas las condiciones coloniales,
se otorg mayor oportunidad para la casuistica; en general, en los pro-
cesos para las sexualidades no permitidaslaaccion de losinquisidores
tuvo que ser muy abierta debido a que los procesos no siempre
correspondian alos delitos por falsedad en las denuncias, a los errores
en la recepcién del discurso cristiano; se denunciaban pecados que

? Tomds y Valiente, op. cit., p. 58.
8 Ibidem, p. 59.

P
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en realidad no lo eran, porque se perseguian algunos casos y no se
sancionaban; porque los limites del alcance de las normas a través del
Tribunal eran excesivos dada la amplitud del territorio asignado a
éste, y porque los edictos no siempre tuvieron la posibilidad de ser
escuchadosy aveces no eran leidos puiblicamente y cuando esto ocu-
rria —como lo senala Solange Alberro— no siempre eran estos com-
prendidos por los escuchas.® Los inquisidores en su mayoria trataron
de usar el sentido comiin, la discrecién para evitar los escindalos so-
bre todo en los casos de los solicitantes; se juzgaba de modo diferente
segun la clase social, edad, sexoy cultura de los acusados. En general,
la ignorancia, la minoria de edad, lo femenino y la locura'fueron
tratados con benevolencia y mayor tolerancia.

A diferencia de los tribunales civiles, aqui y lo entendido por el
denunciante como infraccion no lo era para el Tribunal, como en el ca-
so de fray Francisco Saenz (1785), quien fue acusado por una beata,
Marialsabel de Leon, de solicitante, cuando en realidad el fraile s6lo
la reprendia con frecuencia porque ella se alejaba de la ortodoxia
cristiana; en este caso los inquisidores Juan de Miery Villar, Francisco
Rodriguez de Carasay los consultores don Andrés Llanos y don Luis
Torres decidieron suspender los autos.!

Cuando habia indicio de comportamiento infractor se continua-
ba el proceso, pero si no tenia fundamento concluia con un sobresei-
miento, tal como sucedié con el proceso contra Francisco Dominguez
(1784), primer vicario de coro en el Convento Grande de la Merced,
quien fue denunciado como solicitante y no se encontré ningin
indicio de ello;'? en ocasiones la acusacién era difusa o no muy clara,
especialmente en los casos de solicitacién, como en el caso de la
denuncia hecha por Maria de los Angeles Gutiérrez (1780) contraun
religioso mercedario cuyo nombre nunca dijo, por lo que el proceso
tuvo que suspenderse por desconocerse el nombre del acusado.!®

? Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1988, pp. 69-77.

1°En 1796 don José Gamboa, Presbitero del Arzobispado, fue denunciado al
Santo Oficio como solicitante. Los médicos que lo auscultaron lo declararon
transtornado de juicio y el caso no procedié. Véase Archivo General de la Nacién,
México, (AGN), Ramo Inquisicién. vol. 1340. exp. 12, . 1-2.

1 AGN, Inquisicién, vol. 1273, exp. 4, f. 83-87.

12 AGN, Inquisicion, vol. 1253, exp. 5, f. 8-11.

13 AGN, Inquisicién, vol. 1247, exp. 11, f. 233-234.
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LAS FALTAS

La solicitacion

Se consideraba como solicitacion el hacer proposiciones deshonestas,
ointentarseducir alas hijas de confesién antes, durante o después de
ésta o con pretextos espirituales; consistia en que con pretexto o
durante el sacramento de la penitencia el confesor invitara, indujera
o presionara a sus penitentes a emitir actos o discursos contra la cas-
tidad. Cualquier acto que implicara sensualidad entre el eclesiastico
y la solicitada era considerado «acto torpe», desde un roce de dedos
hasta tocarse el cuerpo o realizar el coito. )

La solicitacién alteraba la legitimidad de la Iglesia y lesionaba el
sacramento de la penitencia, por lo que constituyé una de las preocu-
paciones mas importantes del Santo Oficio y el ejercicio de sexualidad
mas perseguida por el Tribunal. El énfasis colocado en la persecucién
de este delito era fundamental para la conservacién del discurso cris-
tiano; Carlos Ill incluso inscribi6 este problema en el mejoramiento de
la calidad del clero, poniendo gran esfuerzo en la ensenanza y prepa-
racién del personal eclesidsticoy, después, en la reforma conventual.™

Los discursos en pro de la castidad eclesiastica proliferaban,
pero las solicitaciones continuaron. En los expedientes analizados se
observaron similitudes, lineas de conducta parecidas y algunas cir-
cunstancias comunes a todas las solicitaciones; los confesores inicia-
ban la relacién pretendiendo tener con las penitentes una relaciéon
que podria considerarse erética, no siempre con fines de coito; gene-
ralmente era con fines personales aunque también se dio el caso en
que los confesores actuaban como intermediarios de otros hombres.
La solicitacién se llevaba a cabo después de que el eclesiastico ya
habia confesado varias veces a la-mujer y existia entre ellos alguna
confianza, por lo general el confesor era amable y con palabras elo-
giosas se referia a la solicitada, a veces obsequiaban a las mujeres o les
daban dinero, como don Juan de la Campa que a Maria Guadalupe
Cevallos después de confesarla «le ponia en la mano algiin dinero»;!*
otros iniciaban la solicitacién con preguntas intimas o discursos con
doble sentido y los mas avezados lo intentaban sin mucho preiambu-

4 Para el tema de la Reforma Conventnal en relacién con la sexnalidad. Véase
Carta a una religiosa para su direccion y desengafio, obra del P. José Moro, Puebla, Impren-
ta del Seminario Palafoxiano, 1774, Centro de Estudios Histéricos de Condumex.
15 AGN, Inquisicién, vol. 1405, exp. 17, f. 282-300.
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lo, segiin las caracteristicas de la penitente, ingenuidad, disposicién,
posibilidades de aceptacién o necesidad afectiva, ya que el confesor
podia significar para las mujeres poder, guia, proteccién y solucién
a problemas materiales, tal vez un ascenso moral o social.

Para defender la ortodoxia, las autoridades del Santo Oficio pusie-
ron toda su atencién a las denuncias y crearon medidas para prevenir la
desviacion; entre éstas emitieron un decreto en 1620 con las instruccio-
nes que daban a los confesores para tratar a las penitentes que denun-
ciaran solicitacién; sefialaba que éstos podian recibir las denuncias
directamente de los afectados con la condicién de que se precisara el
nombre del acusado, su calidad, el delito y sus circunstancias, para que
el confesor elaborara la denuncia formal y absolviera al denunciante. El
decreto prohibia absolver antes de denunciar, y para ampliarlo se
dieron dos edictos mds, uno en 1690 y otro en 1730. En 1668, se emiti6
también un edicto que se volvié a promulgar en marzo de 1783 en el que
se especificaba el aislamiento y distancia que deberia de existir entre
penitentes y confesor, pero en la realidad estas 6rdenes no se cumplian,
sobre todo, en cuanto a la prohibicién yvetos para el confesor, en el sen-
tido de la absolucién del pecado a su coparticipe en él, como en el pro-
blema de la existencia de lugares para el encuentro erético y sexual. Las
mujeres en general no realizaban voluntariamente la denuncia, casi
siempre lo hacian por la presién de otros confesores y la mayoria
demostraba ignorancia y algunas mucha candidez.

Los procesos no eran rapidos, porque tenian que reunirse mini-
mo dos denunciasy testimonios después de las cuales encerraban al reo
en las carceles secretas en tanto continuaba el proceso; en ocasiones
éste no avanzaba porque sélo se presentaba una denuncia y en otras
se suspendian por faltar un testimonio aunque fueran flagrantes y
graves las solicitaciones. La autodenuncia ayudaba a disminuir la pe-
na, asi como la referencia de vida y costumbres honestas unidos a un
profundo arrepentimiento. En sus defensas, los reos se preocupaban
mucho por seiialar no haber herejicado ni apostatado de la religion ca-
télica, y algunos se empeiiaban en aclarar que no habian absuelto a
sus cémplices por el delito; el dictamen del Tribunal tenia que ver
con la uniformidad de los testigos, lo sincero de los testimonios y lo
substancial de ellos.!® Podia denunciarse a nombre de difuntas, y mu-

16 AGN, Inquisicion, vol. 1217, exp. 17, f. 228-250.
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chas veces la imposibilidad de absolver a la solicitada hacia temer al
solicitante de ser acusado, por lo que se autodenunciaba. Los proce-
sos siempre se llevaron a cabo con mucha discrecién, asi como las
aprehensiones y penas; éstas consistieron en la reclusién y destierro
del solicitante para realizar penas espirituales, confesar y comulgar,
hacer ejercicios espirituales bajo vigilancia, ocupar el iiltimo lugar en-
tre los sacerdotes de su comunidadya ser privados de voz activa y pasi-
vajunto ala prohibicién de celebrar misa y confesar por determinado
tiempo, segin la gravedad del caso; en realidad sélo se trataba de
retirar al elemento perturbador, porque en el fondo se comprendia
que la moral tenia que «adaptarse» de alguna manera a la realidad
cotidiana. Un celibato muchas veces violado tenia que tener fuertes
razones fisicas, sociales y psicolégicas.

La bigamia '

Constituia una grave infraccién al modelo cristiano de sexualidad
por lo que desde la era patristica se habian emitido leyes contra esta
prictica, después el Concilio de Trento sintetizé y reforzé estas nor-
mas haciendo énfasis en el caracter de indisolubilidad y unicidad del
matrimonio cristiano. Los bigamos escuchaban y aceptaban el dis-
curso cristiano, pero lo asimilaban y aiin interpretaban segiin su pro-
pia cosmovisién, a pesar de que vivir en bigamia o poligamia no era
sencillo pues implicaba engaiio, mentiras, falta contra un sacramen-
toy tener que encarar al Santo Oficio; los herejes lo son al interior de
]as creencias y asi los bigamos insistian en la convivencia amorosa
dentro del sacramento del matrimonio. El poligamo tenia que mos-
trar ser soltero o viudo, por lo que algunos compraban testigos, otros
cartas probatorias, e incluso hubo osados que en su afin por un nue-
vo sacramento, falsificaron documentos eclesiales. Tal cosa realiz6
dona Ignacia Romanategui que en Cartagena de Indias present6 una
fe de defuncién de su primer marido, don Juan de Lara, para poder
casarse de nuevo; el documento provenia de México y la Inquisicién
de Cartagena envié6 el documento a verificar. El Tribunal Mexicano
ordené la indagacién de la existencia del muerto y del comisario que
firmaba la fe de defunci6n, don Pedro Josef Flores Peralta, pero re-
sulté que no existia ningiin difunto ni tampoco el comisario, volvié
arevisar el documento y descubrié su falsedad. jPor cuestién de for-
mas! Dona Ignacia no se habia actualizado en la redaccién oficial y
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un funcionario inquisitorial descubrié la falsificacion por una expre-
sién que hacia cincuenta anos no se usaba en las partidas de entie-
rros. Algunos infractores corrompian a las autoridades'’ y otros se
cambiaban de nombre para poder casarse de nuevo.!®

El Tribunal del Santo Oficio consideraba esta infraccién como
un delito menor, pero los Concilios le otorgaron mis atencién.”® A
la Iglesia y a 1a Corona les preocupaba el abandono de las familias y
el control de los enlaces de las personas, pero dada la gran extensién
del territorio novohispano yla diversidad racial y cultural, ademas de
lagran movilidad de la poblacién, era dificil suinspeccién, porlo que
los Concilios encargaron a los parrocos la vigilancia. Para las dos ulti-
mas décadas del siglo de las Luces, en el delito de bigamia interve-
nian Inquisidores, las autoridades reales ~que habian sido obligadas
desde 1788-y los provisores a quienes correspondia comprobar la
legitimidad de los matrimonios o su anulacién.

El proceso se iniciaba con las denuncias que en ocasiones eran
desconocidos o de los cényuges afectados aunque algunos infractores
se autodenunciaban por problemas materiales o de conciencia; después
de la denuncia se solicitaba el testimonio del acusado, de los testigos y
los procedimientos y documentos probatorios de los matrimonios y se
confrontaban las partidas de matrimonios para comprobar su existen-
cia; los reos entretanto se mantenian en las carceles secretas, aunque
hubo casos en que se les ponia como cdrcel su lugar de residencia.

Gran cantidad de mujeres y hombres se habian casado la prime-
ra vez sin amor, tal vez por juventud, inseguridad, ignorancia o bajo
presiéon de autoridades o familiares; los vaivenes de la vida los lleva-
ban a otros lugares y a otros amores, y cuando la comunicacién no era
facil, el nivel de violencia grande yla esperanza de vida corta, muchas
cosas podian ser posibles. Ante esto, los funcionarios inquisitoriales
fueron muchas veces tolerantes y aun positivamente criticos; las pe-

17 AGN, Inquisicién, vol. 1243, exp. 14, f. 151-166, afio 1783. Este expediente
corresponde a don Luis Lopez que se valié de don José Guerrero, escribiente de la
contaduria de Tributos, quien le facilité la dispensa de las proclamas.

18 AGN, Inquisicion, vol. 1211, exp.15, f. 302-303.

1S Dolores Enciso, «La legislacién sobre el delito de bigamia y su aplicacién
en Nueva Espaia», en Sergio Ortega, et al. El placer de pecar y el afan de normar,
México, Joaquin Mortiz, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1987, pp.
256-257.
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nas para los bigamos variaron del abjurar de levi, azotes por las calles
en auto sacramental, destierro de sitio, ademas de penas espiritua-
les como penitencia y rezos; para reincidentes, el Tribunal amenaza-
ba con la excomunién.

En el altimo tercio del siglo Xviit hubo una disminucién notable
de estos procesos en relacién con tiempos anteriores, dado el proce-
so de secularizacién formal de este delito; a partir de 1788 se indagé
también en el brazo secular, pero en ninguna de las dos justicias se
encontré mucho interés por lainfracciéon; no es que el delito hubiera
disminuido en la incidencia, sino mds bien la hipétesis radica en que
la bigamia como infraccién se encontraba en el terreno de nadie. El
interés por la imposicién del modelo cristiano de conyugalidad conti-
nuaba, pero al mismo tiempo que la Iglesia se retrafa en sus funciones
fiscalizadoras para esta falta, el Estado no contaba con las capacida-
des suficientes para perseguirlo; la iltima injerencia del Tribunal
para este delito se encontré —por la autora de estas lineas— en 1800.%°

La sodomia

Para esta época el concepto sodomia se aplicaba a los pecados en donde
elsemen se perdia, es decir, era no utilizarlo o desperdiciarlo parala pro-
creacion, de ahi que los pecados contra-natura como el coito anal u oral,
el bestialismo y la homosexualidad entraran en esta categoria.

En la Nueva Espaiia de las Luces los pecados contra-natura, si
bien existian, eran ficiles de ocultar; en la historia espaiiola habian
estado siempre vinculados a la jurisdiccién inquisitorial, atin en los
tiempos de intervencién secular, ya que eran los que cargaban con mas
ostentacién la mancha de Satin y muchas veces se les vinculé con la
herejia; sin embargo, con la secularizacién, el desplazamiento del
Tribunal del Santo Oficio condujo a que en el aino de 1777 la In-
quisicién novohispana declarara no tomar conocimiento del delito
de sodomia; tal vez por esto o quiza porque estos pecados ya no re-
presentaban en las mentalidades colectivas la carga mais densa del
estigma, no se observaron redes de infractores, pero tampoco ningu-
nasistematizacion para la delacién y persecucién. En documentos in-
quisitoriales consultados se encontraron casos de homosexuales en

% Marcela Suirez, Sexualidad y norma sobre lo prohibido, México, Universidad

Auténoma Metropolitana, 1997.
2 AGN, Inquisicién, vol. 1100, f. 82, 1777.
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algunos procesos por solicitacién, y en documentos civiles algin caso
aislado de bestialismo; no se detectaron sodomias imperfectas® co-
mo delitos denunciados y perseguidos, pero estamos seguros de que
se presentaron ocultos o acompaitando a otros delitos. Por ejemplo,
Gregoria Piedra, alias «<la macho»,? estuvo confinada en la carcel de
la ciudad en cuatro ocasiones por vestirse como hombre, después por
algunos pleitos fue encerrada en la Acordada tres meses y también
estuvo en el Hospicio de Pobres; posteriormente fue confinada en la
Carcel Eclesiastica por recomulgadoray dos veces estuvo en la Carcel
de Corte, pero en ninguna de las ocasiones la causa de su prisién
fueron sus preferencias sexuales.

Los Reyes Catélicos publicaron una ley que equiparaba las
practicas sexuales entre personas de un mismo sexo al pecado nefan-
do, al de lessa majestad y también al de herejia;* posteriormente una
pragmatica de Felipe II senal6 la necesidad de condenar a los sospe-
chosos de esta falta, atin sin pruebas, a la hoguera, orden que se cum-
pli6 en varias ocasiones en la metrépoli como en las colonias, tanto en
el siglo XVIy en el XVIL.?® Fernando el Catélico extendi6 la jurisdiccién
del Santo Oficio a la sodomia en 1505, porque como accién contami-
nadora requeria de ser eliminada para lograr el perd6n de Dios; eraun
delito contra el alma, y como tal, era menester destruir el cuerpo para
salvar el alma.

La sodomia entre mujeres siempre fue vista con mayor bene-
volenciay sélo era considerada grave si la mujer al conducirse como
hombre penetraba de alguna manera a su compaiiera, y al no haber
derroche de semen la falta contra-natura siempre fue menor. Para el
bestialismo la justicia espafola tuvo el mismo trato que para la so-
domia pero con un anadido mds, se quemaba también al animal «que lo
habia permitido» para que no quedara impune ningiin cémplice ni
la imagen de ninguna huella.

# La sodomia podia ser perfecta cuando la realizacién del coito era con una
persona del mismo sexo, e imperfecta cuando se realizaba con persona del sexo
opuesto con penetracién por lugar inadecuado.

¥ AGN, Inquisicion, vol. 1349, f. 336-350, 1796.

* Rafael Carrasco, Inquisicion y represion en Valencia. Historia de los sodomitas
1565-1785, Barcelona, Laertes, 1985, p. 260.

% Gregorio M. de Guijo, Diario 1648-1664, México, Manuel Romero de
Terreros Porrux, 1952, 2 vols.
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Para el altimo tercio del siglo XVIII la severidad del castigo habia
disminuido; asi, en Nueva Espaiia, José Pineda, Leandro Hurtado y
Gerardo Vazquez fueron condenados por crimen de sodomia en auto
inquisitorial del 13 de febrero de 1790, imponiéndoseles ocho afios de
servicio para su majestad en los arsenales de la Habana.? Los procesos
contra sodomitas en la historia espafola de los siglos XVl y XVII revelan
horror, fobias y una reaccién social agresiva y violenta, pero en la Nue-
va Espaiia de las Luces, aunque la falta se perseguia de oficio, no pare-
cié interesar ni a las autoridades ni a la poblacién, o quizd se ocultaba
de tal forma que pasé inadvertida.

En suma, en la Nueva Espaiia las infracciones al modelo cristiano
de sexualidad fueron abundantes. No era un problema de ateismo por-
que a pesar del proceso secularizador el pensamiento religioso siempre
estuvo presente aun cuando la conducta de los individuos se alejara de
la norma, mads bien fue cuestién de ajustar la realidad terrenal al man-
dato divino, quiza porque la sexualidad tuviese mas que ver con la vida
y las pulsiones. La fe como algo inherente a la vida y con ella la acep-
tacién de los dogmas parael ejercicio de la sexualidad estaba lejos de ser
totalmente vivida, y aun en los procesos inquisitoriales, la fe y 1a religio-
sidad como un sistema de vida, se separaron de las necesidades materia-
les. Silos infractores sexuales se convirtieron en herejes al transgredir el
orden social -y asi fueron calificados porlos fiscales inquisitoriales en las
férmulas de acusacién—, en el sentido religioso no hereticaron, simple-
mente su conducta respondié a las pulsiones que a pesar de las prohi-
biciones y castigos se emperaron en sobrevivir.

Los seres humanos recibimos la herencia de nuestra especifica
civilizacién en el sentido social, 1a ideologia, la conciencia y las culpas.
Podemos pensar que en nuestra sociedad el ejercicio de la sexualidad
es abierto y el criterio permisivo, pero ello es falso porque la culpa
cristiana de alguna manera todavia sobrevive; aiin existe marginacién
para el homosexual, estigma para la prostituta, el morboso secreto
para el adulterio y el consenso para la monogamia heterosexual.
Mantener el discurso judeo cristiano sobre la sexualidad tiene profun-
das implicaciones politicas y econémicas, es urgente construir una
sexualidad sin culpa que mejore la calidad de vida de mujeres y
hombres.

* AGN, Inquisicién, vol. 1313, exp. 2, . 5.



CASOS DE CURAS SOLICITANTES
DENUNCIADOS ANTE EL SANTO OFICIO
DE TAsco (1580-1630)

Jaime Garcia Mendoza

INTRODUCCION

Esta investigacion trata sobre los casos de «solicitudes» denunciadas
en la provincia de Tasco ante el Tribunal del Santo Oficio entre 1580
y 1630, que se localizan en el Ramo de Inquisicién del Archivo Gene-
ral de la Nacién.

Es resultado de un trabajo mas amplio sobre la formacién de
élites en la provincia de Tasco; al incursionar en las fuentes documen-
tales del Ramo de Inquisicién paralocalizar los datos, éstos permitie-
ron la reconstruccién de la historia de un grupo de familias en Tasco,
y posibilitaron conocer las costumbres y actitudes de ciertos curas que
aparecen en los documentos.

El objetivo de este ensayo es conocer el comportamiento social
de esos religiosos, como un pequeio grupo de la sociedad novohis-
pana. Las solicitaciones eran un fenémeno de orden psicolégico, ya
que el cumplimiento de los preceptos morales dependia de la liber-
tad de accién de los sujetos; afecté tanto a los curas transgresores de
dichos preceptos como a las mujeres indigenas —-receptoras de dicha
moral. Los curas al predicar debian mostrar, una actitud coherente
frente a sus feligreses. Sin embargo, por diversos factores se dejaban
seducir por las necesidades del cuerpo. Asi, el fené6meno de las
solicitaciones permiten acercarnos a la realidad del comportamien-
to cotidiano y del funcionamiento de las relaciones sociales de los
curas con sus parroquianos, donde se observa una falta de corres-
pondencia entre el discurso cristiano y la prictica de ciertos ecle-
siasticos.
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Varios aspectos resaltan en lassolicitaciones: la dominacién colonial,
la transformacion de las creencias religiosas de los indigenas, su adap-
tacién a los nuevos patrones culturales y suinconformidad frente ala ac-
titud contradictoria que los curas mostraban a través de las solicitaciones.

Sergio Ortega Noriega ha planteado como una necesidad metodo-
logica el estudio de los fen6menos a largo plazo.! En este caso resulta
imposible tener datos a largo plazo, ya que la informacién se reduce a
siete procesos durante un periodo de 50 anos; esta falla metodolégica
puede abreviarse si se establece un estudio comparativo entre los ejem-
plos de este trabajo ylos que estudi6 Jorge René Gonzilez Marmolejo en
el obispado de Puebla en el siglo XviI,? que permitird comparar dos
regiones diferentes y dos grupos de casos separados por un centenar de
anos, con la finalidad de establecer las diferencias y la continuidad del
fenémeno en la Nueva Espaiia a largo plazo. Sin embargo, se pueden
considerar otras condiciones propuestas por Sergio Ortega en la homo-
geneidad de los casos y la falta de correspondencia entre el discurso
cristiano y la prictica diaria de algunos curas.

Las faltas a la moral sexual eran mas abundantes en la Nueva Es-
paiia que en la metrépoli en el siglo XVI; entre éstas se encuentran la
bigamia, el amancebamiento y las solicitaciones de eclesiasticos. Al
parecer la moral novohispana fue restringida a partir de fines del
siglo XVI con la introduccién de las reformas tridentinas.’?

En los delitos sexuales la presencia del varén es mayor que la de la
mujer; la bigamia y el amancebamiento fueron practicados principal-
mente por los varones, debido a las condiciones de movilidad geografi-
ca, social ya unas costumbres mas relajadas;* dichas practicas no fueron
ajenasalossacerdotes, siendo el delito de solicitacién el mas abundante.

! Sergio Ortega Noriega, «Introduccién a la historia de las mentalidades.
aspectos metodolégicos», en Estudios de Historia Novohispana, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1985, vol. VIII, pp. 127-147.

% Jorge René Gonzilez Marmolejo, «Confesores y mujeres en el Obispado de
Puebla, siglo Xvi1I» en Sergio Ortega (coord.), Seminario de Historia de las Mentalida-
des, El placer de pecar & el afén de normar, México, Joaquin Mortiz e Instituto Nacio-
nalde Antropologia e Historia, 1988, pp. 148-166; Jorge René Gonzilez Marmolejo,
«Clerigos solicitantes, perversos de la confesién» en Sergio Ortega Noriega (ed.),
De la santidad a la perversion, México, Grijalbo, 1988, pp. 239-252.

3 Solange Alberro, Inquisicién y sociedad en México 1571-1700, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1988, pp. 180-182.

* Ibidem, p. 186.
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La pertenencia a un grupo social determinado de alguna mane-
ra estaba ligada a una tendencia en el tipo de delitos, como es el caso
de los eclesiasticos con respecto al delito de solicitacién. En esta situa-
ci6én el Santo Oficio tenia la obligacién de vigilar y castigar a los trans-
gresores de la moral cristiana, en especial a quienes la impartian.®

El oficio de los eclesidsticos permitié que algunos de ellos fueran
inducidos hacia las transgresiones sexuales: habia factores de orden
psicolégico y condiciones que favorecieron infringir las normas mo-
rales, el confesor erala figura que otorgaba el perd6n de los pecados,
bajo una relacién amistosa y paternalista, pero también en otras un
tanto maliciosa.®

Después de la conquista material, la evangelizacién dirigida por
los eclesiasticos que llegaron a la Nueva Espana afecté la cultura de los
diversos grupos indigenas sometidos. La introduccién del cristianis-
mo, como norma de las costumbres indigenas, transformé toda sus
creencias religiosas, pero a la vez surgié un sincretismo cultural, que
mezclé conceptos de las dos culturas, dando lugar a un cristianismo
modificado de acuerdo con las distintas regiones de la Nueva Espana.

Los confesionarios fueron parte de las herramientas utilizadas
por los eclesiasticos en esta practica evangelizadora; durante el siglo
XVI hubo varios de ellos que introdujeron una serie de normas para
facilitar el cambio de las costumbres de los indigenas con respecto a
la religion: el Confesionario Mayor, de fray Alonso de Molina, editado
por primera vez en 1565; la Doctrina Christiana muy cumplida, publi-
cada en 1575 cuyo autor fue fray Juan de la Anunciacién; el Confesio-
nario en lengua mexicana y castellana, de fray Juan Bautista, sacado ala
luz a fines del siglo XVI; y, el Camino del cielo de fray Martin de Leén,
que contenia dos confesionarios en lengua mexicana, uno breve y
otro mayor, editado en 1611. Todos estos confesionarios mantuvie-
ron un modelo unitario cerca de medio siglo;’ se destaca la influen-

% Ibidem, p. 188; Gonzilez Marmolejo, «Clérigossolicitantes...» p. 239, Gonzilez
Marmolejo, «Confesores...», p. 149.

¢ Alberro, op. cit., pp. 188-189; Serge Gruzinski, «Individualizacién y acultu-
racién; la confesidon entre los nahuas de México entre los siglos XV1 y XVIiI», en
Asuncion Lavrin (coord.), Sexualidad y matrimonio en la América Hispinica siglos XvI-
xvii, México, Grijalbo y Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 1991, p. 108.

7 Serge Gruzinski, «Confesién, alianza y sexualidad entre los indios de la
Nueva Espaia», en El placer... pp. 174 y 189-195.
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cia de la teoria tomista en el pensamiento europeo del siglo Xv1, so-
bre todo a partir del Concilio de Trento (1545-1563) y por supuesto
en las obras mencionadas.®

A través de estos manuales el confesor aplicaba una serie de mecanis-
mos para vigilar la conducta sexual de sus feligreses; el sacerdote explora-
ba los deseos sexuales en la mente de sus confidentes hasta llegar a la
confesién de su posible desahogo fisico, su objetivo era conocer los actos
mds intimos de los penitentes que le permitieran conocer las causas del
pecado paraluegoatacarlas.® Sin embargo, la confesion podia ser la causa
que motivara la concupiscencia del confesor, ya que por medio de las
preguntas se generaba un ambiente de ideas y sensaciones que el sacerdo-
te experimentaba y que se fijaban en el interior de su mente.

Durante el siglo XVI el concepto de la moral cristiana no se asimila
conforme a la norma por parte de los indigenas a causa del sincretismo
religioso; de este modo, la confesién adquiri6 un sentido diferente. En
muchas ocasiones los indigenas no practicaban la confesién y cuando la
hacian otorgaban a su confesor datos incoherentes, jugaban con las
reglas y disimulaban el pecado;™ otro objetivo de ésta era mantener a
los indigenas bajo una sujecién espiritual, aunque segiin algunos inves-
tigadores fue un mecanismo terapéutico capaz de amortiguar los trau-
mas del dominio colonial."

L.OS CASOS DE SOLICITACIONES DENUNCIADAS
ANTE EL SANTO OFICIO EN TASCO
Al observar los tipos de faltas procesadas por la Santa Inquisicién en
la comarca de Tasco desde 1538 hasta 1630, se tiene que dos de ellos
se sitian antes de 1550, dos entre 1551 y 1571 y el resto posteriores
a la ultima fecha, ano de la introduccion oficial del Tribunal de la
Santa Inquisicién en la Nueva Espana.

Los dos casos del primer periodo mencionado fueron dirigidos
por el arzobispo Fray Juan de Zumarraga en el aino de 1538, uno es un

8Sergio Ortega Noriega, «El discurso teol6gico de Santo Tomis de Aquino sobre
el matrimonio, la familia y los comportamientos sexuales», en tbidem, p. 19; Sergio
Ortega Noriega, «Teologia novohispana sobre el matrimonio y comportamientos
sexuales, 1519-1570» en De la santidad, p. 25.

?* Serge Gruzinski, op. cit., «Confesién...», pp. 187-188; Serge Gruzinski,
«Individualizacién...», p. 111.

19 Serge Gruzinski, «Individualizacién...», pp. 114-116.

W Ibidem, pp. 121-122.
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caso de herejia y otro trata sobre el amancebamiento de un espanol
con sus esclavas indigenas.'?

TIPO DE FALTAS PROCESADAS POR LA SANTA INQUISICION
EN LA COMARCA DE TASCO (1538-1630)

Casos nimero porcentaje
Herejias 18 31.0
Hechicerias 6 10.3
Idolatria 3 5.2
Pleitos entre autoridades 7 12.1
Bigamia 4 6.9
Amancebamientos 1 1.7
Solicitaciones 7 12.1
Judaizantes 6 10.3
Luteranos 1 1.7
Limpieza de sangre 5 8.7
Totales 58 100.0

Los casos acaecidos entre 1551 y 1571 se refieren a un espaiiol
que no dejaba oir misa a su mujer y el otro es sobre bigamia.'®

Posterior a 1571, las faltas mds comunes son herejias, hechice-
rias, pleitos entre autoridades, solicitaciones y sospechosos de judai-
zantes; quince casos pertenecen a las tres iltimas décadas del siglo Xv1
y treinta y nueve al primer tercio del siguiente siglo, incrementandose
el numero de faltas 130 por ciento.

Entre los expedientes tratados en el Tribunal de la Santa Inquisi-
cién, cinco corresponden a investigaciones sobre la limpicza de sangre
que representan 8.7 por ciento del total, efectuadas entre 1592y 1630.'

Lossiete procesos de solicitaciones representan el 12.1 por ciento
del total de casos en la comarca durante el periodo en estudio;* sola-

2 Archivo General de la Nacién México (AGN), Ramo Inquisicion, vol. 14, exp.
26 bis, f. 3; vol. 36, exp. 4, f. 10.

13 AGN, Ingquisicion, vol. 29, exp. 13, f. 5; vol. 1 A, exp. 35 bis, f. 24.

" AGN, Inquisicion, vol. 195, exp. 4, f. 5; vol. 204, exp. 5, f. 45; vol. 223, exp.
35; vol. 345, exp. 9, f. 29; vol. 347, exp. 1, f. 1.

'3 AGN, Ingquisicion, vol. 125, exp. 42, f. 1;vol. 284, exp. 14, f. 476; vol. 284, exp.
15, f. 479; vol. 295, exp. 35, f. 181; vol. 334, exp. 2, f. 20; vol. 471, exp. 119, f. 3.
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mente una de las solicitaciones fue denunciada en 1582, antes de que
se estableciera la figura del comisario de la Santa Inquisicién en la co-
marca, que segin los datos debié aparecer en 1600 en la persona de
Eugenio de Moratilla, curavicario de Tasco;!® los otros cinco casos fue-
ron denunciados en el primer tercio del siglo XvII. ¢Pero en qué con-
siste el delito de solicitacién? Jorge René Gonzilez Marmolejo, que al
parecer ha sido el Gnico investigador que ha tratado el tema, dice:

El delito consistia en que alguin confesor, secular o regular, de cual-
quter grado, condicién o preminencia, solicitara o provocara durante
el acto de la confesion, antes o después de él, o bajo pretexto del mismo,
por obra o de palabra, a cometer actos torpes y deshonestos. Es decir,
los confesores, valiéndose del sacramento de la penitencia y de su in-
vestidura religiosa, desviaban el discurso original del sacramento
para tratar de seducir a sus penitentes y satisfacer otro tipo de in-
tereses.\

Segtin el autor, los eclesidsticos cometian este delito por tres vias
posibles: actos torpes, conversaciones ilicitas y proposiciones deshones-
tas. Los acciones torpes consistian en intentar o tocar las manos, los de-
dos, la cabeza, la cara, las rodillas, los pies y otras partes intimas de los
penitentes; las conversaciones ilicitas, el autor las supone como platicas
referentes al sexo con la finalidad de excitar al confesante; las proposi-
ciones deshonestas segiin parece eran invitaciones directas de los con-
fesores hacia el penitente para participar en la cépula.'®

Volviendo alos ejemplos que se presentan, del conjunto de las denun-
cias porsolicitacién, tres casos corresponden a curas dela misma comarca.

En 1582, Blas Guillén, curavicario de losindios de las minas de Tas-
co, fue delatado por una solicitacién hecha a una india soltera de nom-
bre Juana, que trabajaba en la cuadrilla de un minero; 1a hermana de
ésta, de nombre Beatriz, mujer casada, cuando fue a confesarse con Blas
Guillén, él le habia rogado que le pidiera a la dicha Juana que fuera a
verlo de noche a su casa, sin que nadie la viese. El denunciante Melchor
de la Serna, cura presbitero de las minas de Tasco, habia oido decir a

'8 AGN, Inquisicion, vol. 204, exp. 5, f. 45; Alberro, op. cit., Apéndice 2, p. 86.

7 Gonzilez Marmolejo, «Clérigos...», p. 239; Gonzilez Marmolejo, «Confeso-
res...», p. 149.

18 Gonzilez Marmolejo, «Clérigos...», pp. 239-244.
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otras indias del mismo lugar, que no se querian confesar con el dicho
Blas Guillén porque les solicitaba que fueran a su casa de noche.!

En 1617, fray Juan Gutiérrez, de la orden de San Francisco descal-
zo del convento de San Bernardino en las minas de Tasco, fue delatado
por haber solicitado a Juliana Gonzilez, mujer de Francisco Lorenzo
ambos indios naturales de Tasco. Juliana Gonzilez se encontraba en-
ferma en camay, como era Semana Santa, le pidi6 a su marido llamara
aun fraile del convento, para que la confesara. Francisco Lorenzo, lle-
v6 ese mismo dia por la tarde a fray Juan Gutiérrez, quien entré al apo-
sento; el fraile mandé al marido que saliera, cuando quedaron solos,
fray Juan Gutiérrez se levanté sus ropas, dirigiéndose a la cama, donde
estaba Juliana Gonzilez, la abrazé y la bes6; a pesar de la advertencia
de la mujer, que le decia que estaba enferma, el padre le dijo que no
importaba, alzando la frazada que cubria a la mujer, de medio cuerpo
paraabajo, con intenciones de forzarla. La mujer, cuando vio la deter-
minacién del dicho fraile, le dijo: «<puesviéneme a confesaryhace esto,
no tiene vergiienza», en ese momento fray Juan Gutiérrez dejé ala mu-
jer, salié del aposentoy se fue. Posteriormente, Juliana Gonzilez se con-
fes6 con Juan Despinel, clérigo auxiliar de las minas de Tasco, a quien
le dijo lo que habia sucedido; como la delaci6n fue en confesién Juan
Despinel obtuvo de la victima su autorizacién para hacer la denuncia
formal ante el comisario del Santo Oficio de la Inquisicién en Tasco.?

En 1621, Eugenio de Moratilla, cura vicario y comisario del Santo
Oficio de la Inquisicién en las minas de Tasco, fue acusado por solicitar
aIsabel de Zuniga, mestiza, viuda de Gaspar de la Serna, vecinos de Tas-
malaca. La solicitacién habia ocurrido 20 anos antes, pero al conocerse
un edicto de la Santa Inquisicién dado a toda la Nueva Espaiia en 1620,
Isabel de Zuiiga fue a denunciar el hecho; argumenté6 que la queja no
la present6 antes por ignorancia y porque era muy joven. Dos décadas
antes, Isabel de Zuniga se fue a confesar en Semana Santa con el dicho
licenciado Eugenio de Moratilla a la iglesia mayor de Tasco. Estando
hincada, el confesor, tomandola de la mano, le comenzé6 a hablar suave
y amorosamente, ofreciéndole muchas promesas y diciéndole que «le
tenia amor y le habia de querer y dar todo lo que pidiese y hubiese me-
nester». La mujer se escandaliz6 mucho y aunque continué con la con-

19 AGN, Inquisicion, vol. 125, exp. 42, f. 1
¥ AGN, Inquisicién, vol. 295, exp. 35, f..181.
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fesion, lo hizo «con mucho desabrimiento y desconsuelo» como lo
expresd en su declaracién; el marido la volvi6 a llevar el Jueves Santo
para comulgar y en esa ocasién Eugenio de Moratilla no le trat6 de
las cosas que en la confesién anterior le habia dicho. Aproximada-
mente un mes y medio después del suceso, el licenciado Eugenio de
Moratilla envié a sus criados a solicitar con mucha insistencia a Isabel
de Ziiiiga, a lo que ella no hizo caso sin embargo, el licenciado
Moratilla fue dos noches a la casa de la mujer cuando su marido se
encontraba ausente. En la primera ocasién ella le cerré la puerta, en-
tonces el clérigo intenté derribarla y como no lo logré se fue, pero
regresé a la casa de la mujer otra noche, tomédndola descuidada y so-
la y aunque se resisti6 todo lo posible, el dicho licenciado Moratilla
tuvo acceso carnal con ella. Poco tiempo después, el marido se la lle-
v6 al pueblo de Tasmalaca, donde ella vivia en el momento de la
denuncia.?

Otros tres casos que sucedicron fuera de las minas de Tasco
fueron denunciados con el cura comisario del Santo oficio de ese lugar,
que era el susodicho Eugenio de Moratilla. Estos ejemplos permiten
comparar la actitud de curas de otras regiones vecinas.

En 1606, Jeronimo de Oviedo, fraile de la orden de San Agustin,
con direccién a las islas Filipinas, fue denunciado por haber solicitado
a Maria Mederos, mujer legitima de Antonio Gonzilez Prieto, portu-
gués, ambos vecinos del puerto de Acapulco. La mujer dijo que un Miér-
coles Santo del mismo afio de la denuncia, se confesé con un fraile de
la orden de San Agustin que iba con rumbo a las islas Filipinas, de aspec-
to viejo, gordo, mediano, cano y calvo; al dia siguiente, cuando se fue a
reconciliar con el dicho fraile, éste le dijo que no la podia reconciliar,
que hablaria con su compaiiero para que €l la reconciliase. Entonces la
mujer acudié con el otro fraile, que también iba a las Filipinas, el cual
eraalto de cuerpo, mozoy barbinegro. Hasta ese momento ninguno de
los dos frailes le habia insinuado, ni tratado con palabras torpes ni des-
honestas, tampoco la habia solicitado. Cinco dias después de pasada la
Semana Santa, el dicho fraile viejo fue a la casa de Maria Mederos, pero
como estaba el marido no le dirigi6 la palabra; al dia siguiente, el mismo
fraile volvié a casa de la mujer, cuando no estaba su maridoy le dijo que
si ella accedia a las proposiciones del fraile a su gusto, éste «la serviriay

™ AGN, Ingquisicién, vol. 334, exp. 2, f. 20.
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regalaria», a lo que Maria Mederos le respondi6é que «no lo podia hacer
porque estaba su marido en el puerto». Desilusionado el fraile se retiré.
Un conocido de la familia, arriero y vecino de las minas de Tasco, que
estaba de paso en el puerto de Acapulco, le pregunt6 a Maria Mederos
quiénes eran los frailes y qué eslo que querian, porque vio que iban muy
seguido a la casa de la susodicha; ella le conté lo sucedido y fue este
arriero quien hizo la denuncia ante el comisario del Santo Oficio de la
Inquisici6én en las minas de Tasco.?

En 1609, el cura beneficiado del pueblo de Tlapancingo, en la Mix-
teca Baja, fue acusado por solicitar a Juana Isabel, india ladina en la len-
gua espanola, natural del pueblo de Coyoacan, residente en las minas de
dicho pueblo. Juana Isabel dijo que un Viernes Santo de la cuaresma
préxima pasada del aio de la denuncia, se fue a confesar con el cura be-
neficiado del pueblo de Tlapancingo, cuyo nombre no conocia; cuando
estaba hincada de rodillas junto a €l se santigué y persigno, pero antes
de continuar con la confesion el dicho cura le pregunt6 si ella se queria
casar con un indio de las minas del dicho pueblo, alo que ellale contestd
negativamente, entonces, el cura le pregunté en qué podia ayudarla y
ellale pidi6 que le diese una carta para salir de aquella tierra e irse a otro
lugar. El clerigo le dijo que se la daria con la condicién de que fuera a
su casa de noche, pues queria que fuese su amiga y tener acceso carnal
con ella, Juana Isabel le contesté que «no queria ni era su gusto». Ante
tal respuesta el curale dijo que se levantase, porque no la podia confesar,
la mujer escandalizada y afligida se levant6 y se fue, pero los diassdbado,
domingo y lunes de la Pascua de Resurreccion, el dicho cura insistié en
sus pretensiones a través de un mulato, esclavo de €l, solicitindole a la
mujer que lo fuera a ver a su casa; Juana Isabel no quiso y como ella
misma declaré: «por no ofender a Dios Nuestro Sefiory porque el fin del
dicho cura era deshonesto» y solamente queria aprovecharse de ella.
Entonces la mujer acudi6 con Nicolds de Valderrey, cura de Tulancin-
go; estante en esos momentos en el pueblo de Tlapancingo, después de
contarle lo sucedido ambos se fueron a las minas de Tasco para denun-
ciar el caso ante el Comisario del Santo Oficio de la Inquisicién.?

En el mismo ano, Nicolds de Valderrey, denunciante del caso ante-
rior, delaté a fray Agustin de Cisneros, prior del convento de San Agustin

* AGN, Inquisicion, vol. 471, exp. 119, f. 3
 AGN, Inquisicién, vol. 284, exp. 14, f. 476.
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en Alcazayuca, provinciade Tlapa, en la Mixteca Baja, por habersolicitado
durante la confesién avarias delas indias del lugar, de las cuales nose espe-
cificosunombre. Nicolds de Valderrey, estante en el pueblo de Alcazayuca,
habia realizado una averiguacién de los sucesos y quejas de los indigenas
del lugar, que envié al obispo de la ciudad de los Angeles con don Miguel
de Villafuerte Maldonado, cacique del lugar, pero en el camino prendie-
ron al dicho cacique y le quitaron el proceso de la causa y otros papeles.
Asi que Nicolas de Valderrey se dirigié a las minas de Tasco a hacer la de-
nuncia personalmente.?

El séptimo caso ocurrié fuera de las minas de Tasco, fue realiza-
do por un cura de dicho lugar, cuando sustituyé al cura vicario del
pueblo de Huitzuco en la provincia de Tasmalaca, que estaba ausente
por enfermedad.

En 1620, Diego Martinez de Munguia, presbitero natural de las mi-
nas de Tasco, fue acusado por solicitar a Juana Francisca, mujer de Joseph
de Suazo, ambos indios y vecinos del pueblo de Hutizuco. Este caso es
similar al de la acusacion hecha en contra de Eugenio de Moratilla, pues
Juana Francisca hizo la denuncia tres afios después del suceso, debido a
la publicacién del edicto de la Santa Inquisicién en la Nueva Espaiia, la
mujer dijo en su declaracién:

[...] que habiéndose arrodillado, persignado y dicho la confesion, el
dicho Diego Martinez la comenzo a requebrar y solicitar, diciéndole la
queria bien y que la habia de regalar y dar lo que quisiese y le dijo
viniese en secreto y sola a la casa donde él estaba y, que mientras le
hablaba y solicitaba, por dos o tres veces le tocé y tuvo el rostro con la
mano y que pareciéndole a ella muy maly escandalizandose de lo que
le decta, se levanto y no se confesé por entonces y que, habiéndose ido
a su casa, el dicho Diego Martinez envié por dos o tres veces a algunos
muchachos que le servian, con alguna fruta que le llevaron, y la envio
llamar, viniese a la casa donde estaba y que ella no quiso recibir la
Sfruta ni ir a su llamado, diciendo era mujer casada y que no queria
acudir a lo que demandaba, con lo cual ceso de solicitarla. Y que, ha-
biéndose después de algunos dias dicho y reriido su marido, como no
se confesaba, ella volvic a la iglesia y se confesi con el dicho Diego
Martinez y que, la segunda vez, no le dijo ni trato cosa de lo que en

* AGN, Ingquisicién, vol. 284, exp. 15, f. 479.
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la primera vez que se quiso confesar le habia dicho, mi otra cosa
ninguna tocante a la solicitud que le habia hecho.*®

Cabe notar que el presbitero Diego Martinez aparece con fama de
ser «un cura honesto», cuando en el mismo afno de lasolicitacién, 1617,
estuvo presente en la averiguacion del proceso de solicitacién de Fray
Juan Gutiérrezde la orden de San Francisco, citado anteriormente. Como
dice el refran: «Caras vemos, corazones no sabemos».

Puede observarse que en cuatro de los procesos citados, los curas
acusados eran seculares: uno presbitero, Diego Martinez de Munguia;
otro beneficiado, el cura de Tlapancingo; y dos curas vicarios, Blas Gui-
llén y Eugenio de Moratilla, ambos de las minas de Tasco, con 18 anos
de diferencia entre el primero y el segundo, en dichas minas; ademas,
Eugenio de Moratilla llegé a ocupar el cargo de comisario del Santo
Oficio de la Inquisicién.

De los eclesiasticos regulares, dos pertenencian a la orden de San
Agustin, uno de ellos prior del convento en Alcazayuca, fray Agustin de
Cisneros, y el otro con destino a las islas Filipinas, fray Jerénimo de Ovie-
do. El tercero de los regulares era de la orden de San Francisco descalzo,
fray Juan Gutiérrez, residente en el convento de San Bernardino en las
minas de Tasco.

De las siete denuncias, cuatro fueron hechas en contra de ecle-
sidsticos de las minas de Tasco, tres seculares, Diego Martinez de Mun-
guia, Blas de Guillén y Eugenio de Moratilla; y un regular, fray juan de
Gutiérrez.

En cinco ejemplos presentados las mujeres solicitadas eran indige-
nas; uno de los casos es una denuncia general en la que no se especifica
edad o estado civil de las mujeres solicitadas por el prior del convento
de Alcazayuca. .

En dos casos, las mujeres indigenas eran casadas: Juana Francis-
ca del pueblo de Huitzuco, de 16 aiios, recién casaday Juliana Gonza-
lez de Tasco, de mas de 20 anos de edad.

En otros dos ejemplos las mujeres indigenas eran solteras. Juana de
Tasco, dela cual no se especifica su edad, posiblemente de unos 20 afios,
y Juana Isabel de Tlapancingo, de 25 afios.

B AGN, Inquisicién, vol. 334, exp. 2, f. 20. En este expediente se encuentra también
la denuncia en contra de Eugenio de Moratilla, cura vicario de las minas de Tasco.
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En unasolicitacion se trata de una mujer mestiza, casada, Isabel de
Zuniga, cuyo caso sucedié en Tasco cuando tenia unos 16 aiios de edad
y estaba recién casada, y en otro caso se trata de una mujer con tres afios
de matrimonio, Maria Mederos, espafiola o posiblemente portuguesa,
originaria de Tasco yvecina del puerto de Acapulco, de 20 afios de edad.

Las edades de estas mujeres fluctuaban entre los 16 y 25 afios, muy
jovenes. Cuatro casadas con no mis de 10 afios de matrimonio y dos
solteras sin rebasar los 25 anos.

¢A qué se debe que el nimero de mujeres solicitadas sea mayor en-
trelasindigenas? Posiblemente porsuignoranciacomose desprendede
las siguientes declaraciones de dos de ellas. El comisario del Santo Oficio
pregunt6 a Juana Francisca de Huitzuco, al declarar en contra de Diego
Martinez de Munguia, si tenia conocimiento que la solicitacién deberia
denunciarse ante dicho tribunal, a lo que ellarespondi6 «[...] que como
era tan ignorante y tan miserable de naturaleza, ni ella lo habia confe-
sado ni sabia la obligacién que tenia [...]».2

Ante la misma pregunta del cura vicario de Tasmalaca, 1a mesti-
za Isabel de Zuniga, dijo:

[...] que como tiene dicho, era tan ignorantey muchacha que, aunque
todos los anos, después acd, se ha confesado, nunca dijo ni declaré la
solicitacion que el dicho licenciado Moratilla le hizo en confesion por
no haber consentido en ella y que, es cierto que, si en algiin tiempo o
por algiin modo hubiera entendido o sabido la obligacion que tenia,
hubiera hecho la misma declaracion que ahora hace [...].Y

En ambas declaraciones, las denunciantes aceptaron ignorar las
disposiciones legales de la Iglesia con respecto al delito de solicitacion.
La declarante del primero caso, mujer indigena, agregé en su discurso
que no habia denunciado el caso por su «tan miserable naturaleza»,
lo que puede interpretarse como su «condicién social», ya fuera por ser
del sexo femenino o por pertenecer al grupo indigena, o quiza por
ambas; en el segundo caso, la mujer mestiza agreg6 la edad como otro
factor, cuando dijo «era tan ignorante y muchachax, es decir, que atri-
buia su ignorancia a la falta de experiencia. Ademads, ambas mujeres

% AGN, Inquisicion, vol. 334, exp. 2, f. 20.
7 AGN, Inquisicion, vol. 334, exp. 2, f. 20.
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acudieron a denunciar a los solicitantes cuando publicamente se dio a
conocer un edicto enviado por el Tribunal de la Santa Inquisicién en
todala Nueva Espaiia, como dice la segunda declarante que silo hubiera
sabido en otro tiempo, habria denunciado los hechos en esa ocasién, lo
anterior sugiere que probablemente la ignorancia de las leyes o normas
de la Iglesia se debia tanto a la condicién social como a la falta de ex-
periencia, factores que, probablemente, marcaban la vida de ambas
mujeres y posiblemente de las del resto de la Nueva Espaiia, puesto que
en todos los casos las afectadas denunciaron los hechos a través de otras
personas, todos varones, cinco de ellos religiosos y uno vecino de Tasco,
conocido de la familia.

En cinco casos puede notarse la decepcién que las mujeres solici-
tadas obtienen de la imagen del cura, como una forma de mostrar su
inconformidad con respecto ala contradiccion entre lo que se predica
y lo que se practica. Todas las mujeres se escandalizaron con las solici-
taciones de los eclesidsticos; muy interesante esla declaracién de Juana
Isabel, india soltera radicada temporalmente en el pueblo de Tlapan-
cingo, cuando dijo «yesta declarante no quiso ya por no ofendera Dios
Nuestro Senor y porque el fin del dicho cura era deshonesto y para
aprovecharse de ella».?®

Queda claro que el temory el amor a Dios, como principios basi-
cos de la moral cristiana, eran mas importantes para ella; es decir,
que era una creyente sincera de lo quelograbaentenderacercadelos
principios de la iglesia catélica, se daba muy bien cuenta que el cura
era deshonesto, un hombre sin virtudes, que no practicaba lo que pre-
dicaba, que mentia y engaiaba a sus feligreses y que solamente de-
seaba seducirla para saciar sus instintos sexuales. Esta mujer habia
salido del pueblo de Coyoacin tres anos antes, estuvo en la ciudad de
los Angeles y pasé al real de minas de Tlapancingo. Como mujer sol-
tera, de 25 anos, con la experiencia de vivir sola, es factible que enten-
diera las intenciones de cualquier hombre; sin embargo, acudi6 a
Nicolas de Valderrey, cura de Tulancingo, estante en Tlapancingo,
para pedirle consejo con respecto al asunto; Nicolds de Valderrey la
llevé a las minas de Tasco para hacer la denuncia.

Otra sentencia es la que expuso Juliana Gonzilez, india de Tasco,
cuando fray Juan de Gutiérrez, viéndola enferma, intenté seducirla en

8 AGN, Inquisicion, vol. 284, exp. 14, f. 476.
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su propia cama. Ella le dijo: «[...] pues viéneme a confesar y hace esto,
no tiene vergienza [...]»,* probablemente, la mujer le quiso dar a en-
tender que era un irreverente que no respetaba las normas de la moral
crisiana.

Jorge René Gonzilez Marmolejo concluyé en su trabajo que en
algunos de los casos las mujeres solicitadas accedieron a las peticio-
nes de sus confesores sin poner trabas.* En ninguno de los seis casos
presentados, donde se conocen los nombres de las penitentes hubo
conformidad de las solicitadas, todas mostraron su renuencia a las
intenciones de los eclesiasticos; en uno de ellos el transgresor tuvo que
recurrir a la violacién de la mujer para lograr sus propésitos.

Con respecto a esta misma situacién llama la atencién que en
cinco de los casos las solicitaciones fueron hechas durante el tiempo
de la Semana Santa o en dias préximos posteriores a ella, en los otros
dos no se especifica la fecha de las solicitaciones.

¢Por qué en estas fechas se da mayor continencia sexual? Quiza
una de las respuestas a este cuestionamiento sea el hecho de que éste
era el periodo en que acudian a confesarse muchas de las mujeres que
no lo hacian durante el resto del afno, algunas de ellas fisicamente po-
dian llamar la atencién de los confesores, generando en ellos una «fija-
cién mental», ademads la Semana Santa conocida como la «Semana
Mayor» es la época en que la conducta de los creyentes catélicos debe
apegarse con mayor rigor a las normas del cristianismo. Sin embargo,
plausiblemente, para los mismos confesores, Semana Santa era el pe-
riodo de mayor tentacién imagen o serie de imagenes creadas en la
mente del sujeto, motivadas por los sugerentes encantos fisicos de las
mujeres que acudian a ellos. Es viable que los sacerdotes intentaran re-
primir estas imagenes, pero el efecto logrado era el contrario, debido
a una fijacién mental generada durante el acto de la confesion, tam-
bién es factible que ésta fuera mayor en los curas regulares que en los
seculares debido ala reclusién y que, en el momento de salir al mundo
profano, fueran incapaces de refrenar su conducta frente a las muje-
res. Por supuesto, tanto seculares como regulares buscaban a las victi-
mas mads apropiadas para sus propositos.

Gonzalez Marmolejo también anota que los confesores trans-
gresores buscaban crear un lazo permanente y por tiempo indefinido

¥ AGN, Inguisicién, vol. 295, exp. 35, f. 181.
* Gonzilez Marmolejo, «Confesores...», op. cit, p. 151.



CASOS DE CURAS SOLICITANTES DENUNCIADOS ANTE EL SANTO OFICIO... 39

con la victima o lograr una relacién incidental;* segiin parece esta
situacién dependia de las condiciones del eclesidstico y de las muje-
res solicitadas. Entre los curas que intentaron establecer relaciones
a largo plazo se encontraron tres casos, un cura regular y dos secu-
lares: fray Agustin de Cisneros, prior del convento de Alcazayuca, po-
siblemente deseaba tener relaciones a largo plazo con varias de las
feligreses indigenas del lugar.

Al parecer el cura vicario Blds Guillén también buscaba estable-
cer una o varias relaciones a largo plazo con indias de Tasco, no sola-
mente habia tratado de convencer a Juana, por medio de su hermana
Beatriz, sino que habia solicitado a otras mds del mismo lugar.

Eugenio de Moratilla, cura vicario de Tasco, segiin parece, desea-
ba una relacién a largo plazo con Isabel de Zuiiga, pero después de la
violacién de la mujer, el marido se la llevé a radicar al pueblo de Tas-
malaca, donde la mujer mestiza hizo la denuncia 20 afios después.
Puede ser que el motivo de que el matrimonio emigrara de Tasco a
Tasmalaca fuera la violacién, en el proceso no se especifica.

En el caso de las relaciones a largo plazo entre los confesores y
las confesantes, la constante son las mujeres indigenas o mestizas, que
por su ignorancia de las normas y leyes de la religién catélica, su con-
dicién social de mujeres, su origen racial y su falta de experiencia, las
convertian en los sujetos adecuados para sus fines.

Hay cuatro casos de eclesidsticos que deseaban tener relaciones
amorosas a corto plazo con sus confesantes, dos de curas regulares y
dos de seculares:

Fray Juan Gutiérrez inicamente vio la ocasién de saciar sus ins-
tintos sexuales con Juliana Gonzilez, la cual se encontraba postrada
en cama por enfermedad.

Fray Jeronimo de Oviedo también buscaba una aventura amoro-
sa ocasional y que mejor lugar para ello que el puerto de Acapulco,
punto de partida hacia su destino: las islas Filipinas.

El bachiller Diego Martinez de Munguia, cura presbitero de Tas-
co, estaba solamente sustituyendo al cura titular del pueblo de Huitzuco,
cuando hizo la solicitacién a Juana Francisca, india recién casada.

El cura de Tlapancingo, cuyo nombre no se dié por desconocer-
se, parece que s6lo deseaba una relacién amorosa momentinea con

3 Ibidem, p. 150.
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Juana Isabel, porque si bien habia tanteado el terreno preguntindo-
le si se queria casar con un indio de las minas de ese poblado, cuando
supo que la mujer deseaba emigrar a otro lugar, le ofrecié ayudarle
siempre y cuando condescendiera con €l

En los cuatro casos tanto los eclesidsticos regulares como los secula-
res encontraron la ocasién propicia para calmar sus apetitos sexuales.

Los mecanismos de solicitud fueron los siguientes:

Blas Guillén solicité a la india Juana por medio de la hermana de
ésta, de nombre Beatriz, es decir, lo hizo mediante una alcahueta.

El fraile Jer6nimo de Oviedo, con rumbo a las Filipinas y de paso
en el puerto de Acapulco, solicité a Maria Mederos, después de la con-
fesion, posiblemente al conocer varios de los detalles de la vida intima
de la mujer, viendo la oportunidad de acceder a ella.

El cura de Tlapancingo primero tanteo el camino para conocer
las posibles debilidades de Juana Isabel, preguntindole si deseaba ca-
sarse con un indio dellugar. Cuandola respuesta fue negativa, es decir,
que la mujer no tenia como prioridad el tener acceso carnal con algin
hombre, le ofrecié su ayuda, a lo que Juana Isabel le pidi6 una carta
para emigrar a otro poblado, como ella no accedié6 a sus deseos, no so-
lamente le nego la carta sino también la confesion; el cura insistié en
sus intenciones y envi6 a sus criados, como celestinos, para lograr de
la mujer una respuesta afirmativa, lo que no ocurrié.

FrayJuan Gutiérrez, residente en el convento de San Bernardino
en las minas de Tasco, quiza pensé que la enfermedad habria debili-
tado el carictery las facultades de Juliana Gonzalezy que le seria facil
tener acceso carnal con ella en esas condiciones.

El presbitero Diego Martinez de Munguia, primero oy6 la confe-
sion de Juana Francisca, india recién casada, de 16 anos, la que confesé
alas autoridades del Santo Oficio haber tenido disgustos con su mari-
do. Esfactible que entonces el cura haya visto la oportunidad de abor-
darla, ofreciéndole como dadivas algunas frutas, también le tocé el
rostro y las manos en varias ocasiones durante la confesién. En la se-
gunda ocasién que la confes6 no volvié a insinuarsele.

El cura vicario de Tasco y comisario del Santo Oficio, Eugenio
de Moratilla, le ofrecié6 a la mestiza Isabel de Ziiiiiga, darle todolo que
ella pidiese, diciéndole palabras amorosas y tomandola de la mano;
ante la negativa de la mujer, la asedi6 con sus criados, quienes actua-
ban como sus alcahuetes; es casi seguro que Eugenio de Moratilla
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mando a sus criados que vigilaran a Isabel de Ziniga durante mis de
un mes, cuando le informaron que el marido de la mujer habia sa-
lido, el vicario aproveché la oportunidad paraintroducirse en su casa
y violarla.

En seis de los siete casos se dan ciertos detalles sobre los meca-
nismos de solicitacién; solamente en el de Agustin de Cisneros, prior
del convento agustino de Alcazayuca, la denuncia inicamente decia
que solicitaba a las indias del lugar a través de la confesion, sin dar
detalles de los mecanismos especificos que utilizaba.

En tres de los ejemplos los confesores utilizaron alcahuetes para
sus fines; en uno de ellos la solicitud fue indirecta por medio de la her-
mana; en los otros dos, los alcahuetes actuaron después de la solicita-
cion directa del cura a sus confesantes, llevando recados o vigilando a
las mujeres.

Unadelas solicitaciones se hizo antes de la confesion. Aqui, el cura
primero tanted el terreno, buscando conocer la actitud de la mujer; en
dos casos, las solicitudes se hicieron después de la confesion, con lo que
el confesor tenia datos de la conducta de las mujeres solicitadas que le
permitian establecer la posibilidad de acceder a ellas.

En tres casos hubo ofrecimientos, en uno la oferta era ayudarala
mujer solicitada a salir del poblado, en otro le enviaba frutas y en el
tercero no se especifica que tipo de dadivas se ofrecieron.

En dos casos hubo tocamientos, en uno de ellos solamente de ma-
nos y en el otro de manos y rostro, en ambos durante mucho tiempo.

Solamente en un caso se neg6 a la solicitada darle la confesion
y la absolucién, por no acceder a las intenciones del confesor.

En dos situaciones, los eclesiasticos se aprovecharon de la debili-
dad fisica de sus victimas: en uno por la enfermedad de una de ellas; en
el otro, por violacion, habiéndose introducido el infractor en lacasade
la mujer.

En dos casos se mostré insistencia de los transgresores, buscan-
do comunicacién con las solicitadas por medio de sus criados; en uno
de ellos la insistencia del confesor lo llevé a vigilar a la victima, hasta
encontrar el momento propicio para forzarla.

Solamente hay dos descripciones fisicas de los transgresores.
Fray Jerénimo de Oviedo, fraile agustino con rumbo a las Filipinas
era gordo, viejo, cano, calvo, de mediana estaturay de unos cuarenta
aios, nadaseductorsegin el retrato hablado. El cura de Tlapancingo,
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cuyo nombre no se da, era de mediana estatura, barbarrubio, delga-
do y de aproximadamente treinta y cinco afos.

Queda una incégnita por resolver, los siete casos fueron denun-
ciados ante el comisario del Santo Oficio de la Inquisicion de Tasco,
pero no se ha encontrado evidencia de que los procesos continuaran
hasta la aplicacion de una sentencia en contra de los transgresores;
también resalta la caracteristica de la discrecién con que se efectuaron
las averiguaciones. Esto no quiere decir que el Santo Oficio de la
Inquisicién intentara evadir la responsabilidad de corregir las faltas de
los curas transgresores. En uno de los expedientes aparece el edicto
dado por el Santo Oficio de la Inquisicién el 5 de mayo de 1620, para
que se publicara en los partidos de todas las provincias del virreinato,*
destacandose los siguientes puntos del edicto:

En ese momento se habia detectado que muchos confesores,
clérigosyreligiosos, no conservaban ningin temor de Dios ni respeto
alos mandamientos apostélicos o censuras de la Santa Madre Iglesia,
con respecto a la administracién del sacramento de la penitencia.

El Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién atribuia esa situa-
cién a que la mayor parte de los confesores no tenian conciencia ni
conocimiento sobre las condiciones que deberian existir para otor-
gar indultos y privilegios apostélicos a los confesores transgresores.
Se observaba que tanto regulares como seculares se atrevieron a
absolver a otros eclesidsticos que se confesaron con ellos y que habian
cometido el delito de solicitacién.

Se afirmaba que la falta de castigos hacia los curas transgresores
habia permitido que el niimero de solicitaciones aumentara dia con
dia. Por lo tanto, el Tribunal del Santo Oficio mandé que se proce-
diera en contra de los confesores que fueran culpables del delito de
solicitacion.

Se mandaba a las personas de ambos sexos que habian sido soli-
citadas, a que manifestaran ante las autoridades eclesiasticas lo que su-
pieran de tal delito.

También se diosentencia de excomunién mayor, con las demas
censurasy penas, para que los confesores, de cualquier grado, orden
odignidad, denunciaran a los eclesidsticos que hubieran absuelto del
delito de solicitacion con anterioridad.

% AGN, Inquisicién, vol. 334, exp. 2, f. 20.
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Segun sedice en eldocumento no eralatinicaocasién que se man-
daban publicar edictos sobre los mandamientos y censuras que imponia
la iglesia a cualquier tipo de faltas. El edicto presentado buscaba atacar
una de las costumbres practicadas por muchos eclesiasticos que ponia
en evidencia moral a la misma Iglesia.

CONCLUSIONES

En primer lugar, se encontré discrepancia entre esta investigaciéon y
la de Gonzilez Marmolejo, pues en su articulo sobre el Obispado de
Puebla afirma que algunas de las mujeres solicitadas mostraron con-
formidad a las peticiones de los confesores y que accedieron a sus
proposiciones.3* En todos los ejemplos presentados aqui, es evidente
la actitud de inconformidad por parte de las mujeres afectadas, mati-
zada por una cierta decepcién hacia la imagen de los confesores. Son
mujeres que creen firmemente en lo que logran captar de las ense-
nanzas morales que les habia inculcado la Iglesia catélica.

Pero por otro lado, este ensayo permite confirmar varias de las
sentencias de Gonzilez Marmolejo:*

1) Teéricamente, la confesién tenia como objetivo vigilar los
comportamientos sexuales de los penitentes; sin embargo, algunos
confesores la desvirtuaron para lograr sus apetitos sexuales.

2) Existia una constante en las mujeres solicitadas: su ingenui-
dad e ignorancia. Esta constante se debia a la condicién social de la
que participaba la mujer novohispana, tanto por su caracter de mujer
como por su situacién dentro de los distintos grupos sociales.

3) Entre los mecanismo que utilizaron los confesores para lograr
sus intenciones se encontraban: las proposiciones con palabras «sua-
ves yamorosas»; los tocamientos de distintas partes del cuerpo de las
solicitadas; el ofrecimiento de favores y regalos; la negacién de la con-
fesion o de la absolucion para presionar a las penitentes; el aprove-
charse de mujeres enfermas o desamparadas; la insistencia mostrada
por lo confesores para lograr sus propésitos, utilizando para ello al-
cahuetes; y, por 1ltimo, la vio-lacién de la mujer solicitada.

4) A pesar de lo anterior hay que resaltar que, en la segunda
década del siglo Xv11, el Tribunal del Santo Oficio estaba consciente

%8 Ibidem, p. 151.
$ Gonzilez Marmolejo, «Confesores...», pp. 151 y 160.
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de la situacion prevaleciente entre los eclesidsticos regulares y
seculares de la Nueva Espafia y que tom6 medidas encaminadas a
subsanar esas anomalias, como lo confirma el edicto que mandé
publicar en 1620. Esta situacién se dio paralelmente en el Obispado
de Puebla, ya que también se publicaron edictos en varias ocasiones,
desde 1668 hasta 1783.%

5) Tanto en los procesos de solicitaciones seguidos en la comar-
ca de Tasco entre 1580 y 1630, como en los del Obispado de Puebla,
el Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién actué de una manera
sigilosa en las investigaciones. Tal actitud se debia a la necesidad de
proteger el prestigio del clero ya evitar la pérdida de credibilidad ante
la comunidad novohispana.®

Alos puntos anteriores pueden agregarse observaciones detecta-
das en esta investigacion:

1) Quizd desviandose un poco del tema, nétese la formacion de
una serie de jurisdicciones territoriales del Tribunal del Santo Oficio
de la Inquisicién en el virreinato de la Nueva Espaiia, en el analisis de
los documentos se presume la existencia de dos comisariados: el de Tasco
yelde Acapulco, sin encontrarse una definicién especifica de sus limites
geograficos.

2) La mayor parte de las solicitaciones fueron hechas por los
confesores en Semana Santa o en dias préximos posteriores a ella.

3) El establecimiento de relaciones amorosas a corto o largo pla-
zo entre los confesores y las penitentes dependia de la estabilidad o
de la movilidad geogrifica de los eclesidsticos.

4) Las mujeres solicitadas eran muy jévenes, su edad fluctuaba
entre los 16 y los 25 afios.

5) También estas mujeres presentaban la caracteristica de ser
solteras o recién casadas. ’

Finalmente, puede afirmarse que tanto los eclesiasticos regula-
res como seculares no se excusaban de pecar, porque «en la casa del
jabonero...»

¥ Gonzilez Marmolejo, «Clérigos...», p. 244.
% Ibidem, p. 250.



CASOS DE SODOMIA ANTE LA INQUISICION
DE MEXICO EN LOS SIGLOS XVII Y XVIII

Raymundo Flores Melo

INTRODUCCION
¢Por qué hablar de sodomia y sodomitas frente al Tribunal del Santo
Oficio de la Inquisicién de México? Podriamos responder como lo
hace Richard E. Greenleaf, en su libro La Inquisicién en la Nueva Espa-
fia. Siglo Xv1, cuando nos dice, refiriéndose a los herejes y disidentes,
que quizd gracias a este tipo de personas pueda conocerse mejor una
sociedad, en este caso, la novohispana.! La disidencia, al salirse de la
norma, vuelca tras de si una serie de ataques que reflejan el modo de
pensar de quienes detentan el poder, dela gente que impone un tipo
de comportamiento, la que vigila, y al mismo tiempo deja ver una for-
ma de ser que pretende transgredir, aun sin proponérselo, por diver-
sas razones, contra lo que considera la ideologia dominante.

Revisando algunos textos referentes a la Inquisicién espanola,
nos hemos dado cuenta de los diferentes trabajos realizados sobre los
grupos «disidentes»; ha llamado la atencién el de «disidentes sexua-
les», o sea, el grupo formado por personas que por su comportamiento
sexual se han salido de lo «<normal» o «naturalmente» establecido
por la sociedad y, claro esta, por la institucién llamada Iglesia Caté-
lica. El trabajo sobre un grupo de estos «disidentes sexuales» abarca
los siglos XVII y XVIII, en €] tratamos de ver que tipo de personas son las
que con mas frecuencia cometen este tipo de infracciones, su edad, su
oficio y el castigo aplicado.

El tema de la sodomia ha sido poco tratado dentro de la historio-
grafia inquisitorial mexicana. En los libros que se han escrito sobre

! Richard Greenleaf, La Inquisicion en la Nueva Espaiia. Siglo XvI, México,
Fondo de Cultura Econémica, 1985, p. 11.
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la Inquisicién novohispana, s6lo hacen mencién breve y aislada de
este asunto; tampoco ha sido muy estudiada por los investigadores,
posiblemente porque el llamado «pecado nefando» era un tema que
nosedebiatratar de manera tan directa. En este sentido, encontramos
en la monumental obra México a través de los siglos, en el tomo segun-
do referente a la Colonia, un pasaje que intenta dar una idea sobre
los delitos juzgados por el Santo Tribunal de la Fe y por los tribunales
civiles. Vicente Riva Palacio nos dice aqui, que «reos habia también
que sin pasar por la Inquisicién eran quemados vivos, por ejemplo,
los convictos del delito que la Biblia atribuye a los habitantes de la
antigua y perdida Pentipolis»,? cita que para alguien no relacionado
con el tema ni con la Bibliaseria dificil de entender. Cualquier perso-
na que trate de salvar este pequeino obsticulo, tendrd que buscar prime-
roque erala «Pentipolis», o cudles eran esas cinco ciudades «perdidas»
de las que nos habla Riva Palacio. Al acudir a la Biblia, encontramos
en un anexo que la llamada «Pentapolis» estuvo formada por cinco
ciudades de la cuenca del Mar Muerto, estas ciudades son: Sodoma,
Gomorra (desde aqui ya se puede tener una idea de lo que nos inten-
taba decir el general), Admd, Seboyimy Séar, baste esto para darnos una
idea de como era visto el llamado «pecado nefando» por uno de los
novelistas e historiadores mas representativos del siglo XIX mexicano.

Ha continuado esta limitacién para hablar del tema, o no ha ha-
bidointerés por €l, salvé algunos ensayos publicados por el Seminario
de Historia de las Mentalidades y por la revista Historias, pero aiin es
pocalaliteratura de referencia que hable del «pecado nefando» ode
la sodomia en la Nueva Espaia.

El caso de Espaia es diferente por que hay varios libros que
hablan sobre el «<pecado nefando» y en especial de la sodomia; entre
éstosse encuentran los textos de Bartolomé Bennassar, Henry Kamen,
Rafael Carrasco y Javier Pérez Escohotado,® que aportan datos sobre
el comportamiento sexual de la poblacién espaiola; pero hasta este
momento no se ha producido un estudio acerca del comportamiento
sexual de los habitantes de la Nueva Espaiia que abarque de manera
especifica el estudio del pecado-delito de la sodomia. En los textos

? Vicente Riva Palacio, México a través de los siglos, t. 11 (El Virreinato), cap.
XXXvill, «La Inquisicién», p. 187.

*Javier Pérez Escohotado, Sexo e Inquisicién en Espafia, Espaiia, Temas de Hoy, 1992,
p- 239 (Historia de la Espaiia sorprendente). Para los demds autores véase notas 9y 42.
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publicados en México sobre «pecado nefando» ysodomitas en la épo-
ca colonial encontramos el de Serge Gruzinski, que habla de una «co-
lectividad» homosexual de Puebla en el siglo XviL,* y el de Guilhem
Olivier que trata del «pecado nefando» entre los naturales de los
territorios que mas tarde serian llamados Nueva Espana, analizando
el punto de vista de los conquistadores y el de los religiosos.®

¢QUE ES LA SODOMIA?
Para iniciar este tema, primero deben definirse los términos a em-
plear. La palabra sodomia segin el Diccionario de Autoridades (1726)
es el «Concubito entre personas de un mismo sexo, o en vaso indebi-
do»,® pero si también tomamos en cuenta la serie de casos inquisi-
toriales que hablan de este tema, se observa que se trata de un pecado
que la Iglesia califica como transgresion a la «ley divina», es decir, el
fornicar sin tener como objetivo principal la procreacién; al mismo
‘tiempo, en tanto que pecado, es delito porque viola la «ley natural»,
que segun la ideologia de la época, era que el hombre y la mujer se
reprodujeran para que de esa manera sus hijos sirvieran a Dios, al Rey
de la creacién. Asi, podemos definir a la sodomia como una prictica
sexual que tiene como unico objetivo el placer, como un acto que
podia ser realizado entre hombre y hombre o entre hombre y mujer;
osea, que es un pecado-delito’ en tanto que no tiene un fin meramen-
te reproductivo y que atenta contra la fe. Los sinénimos de esta prac-
tica encontrados en los documentos inquisitoriales son: sodomita,
somético, sodomitico, pucto, afeminado (paralos sodomitas pasivos)
y bujarrén (para los sodomitas activos).®

Hasta el momento, de los casos revisados en el Archivo General
de la Nacién, no se ha encontrado ninguno de «sodomia» entre mu-
jeres ante la Inquisicién de México durante la época colonial, s6lo se

*Serge Gruzinski, «Las cenizas del deseo. Homosexuales novohispanos a me-
diados del siglo XVII» en Sergio Ortega (ed.), De la santidad a la perversion o de por qué
no se cumplia la Ley de Dios en la sociedad novohispana, México, Grijalbo, 1985, pp. 255-281.

3 Guilhem Olivier, «Conquistadores y misioneros frente al pecado nefando», en
Historias, 28, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1992, pp. 47-63.

¢Real Academia Espafiola, Diccionario de Autoridades, 3 vols, edicién facsimilar.
Madrid, Gredos, 1990.

7 Francisco Tomis y Valiente, «El crimen y pecado contra naturas, en Sexo
barroco y otras transgresiones premodernas, Madrid, Alianza, 1990, pp. 33-55.

¢ Puede verse también el Diccionario de Autoridades.
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ha encontrado una vaga referencia de esta practica en un confesio-
nario indigena del siglo XVI escrito por fray Alonso de Molina, en
donde al preguntarle a la mujer sobre el sexto mandamiento de la
iglesia se le cuestiona: «Pecafte con otra, cometiendo el peccado
contra natura».® Posiblemente este tipo de relacién, por tratarse de
mujeres, no se tomaba en cuenta, pues en este tipo de actos no se de-
rramaba la simiente de la vida.

Dentro de los papeles inquisitoriales y de otros documentos, ala
sodomia se le llama «pecado nefando», sin embargo, nombrada de
estamanera incurririamos en un error, pues este concepto englobaba
en la época colonial novohispana tanto a la sodomia como a la bes-
tialidad (hoy conocida como zoofilia).!®

Lasodomiaylabestialidad eran consideradas «pecado nefando»,
porque eran pecados no solo cometidos contra Dios, sino «contra uno
mismoy contra el préjimo»." Lo nefando, para la época, es lo indigno,
lo torpe, lo que no se puede hablar sin empacho,'? lo aborrecible, lo
que no se debe hacer por ser un atentado contra Dios; todo esto era el
«pecado nefando» para los habitantes novohispanos, y hablar de este
como sinénimo de sodomia seria reducir la concepcion del término.

Por esta razon, a lo largo de las exposiciéon no se utilizari la
denominacién de «pecado nefando» o «acto indigno» para llamar a
la sodomia; tampoco es posible calificarla de acto <homosexual»,
pues, comoyase ha dicho, los participes del pecado-delito podian ser
hombre y mujer.

CLASIFICACION DE LA SODOMIA

Segun la clasificacion que la Iglesia catélica hace del pecado, se
tienen siete pecados «capitales», y son: ira, gula, pereza, soberbia,
avaricia, envidia y lujuria; este dltimo se divide segiin la clasificacién

® Alonso de Molina, Confesionario Mayor en la Lengua Mexicana y Castellana
(1569), México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1984, f. 34r.

'° Nos pueden servir para ejemplificar esto los casos de sodomia en los siglos
XVIl y XVIII ante la Inquisicién de México y los que estin en el Ramo Criminal del
Archivo General de la Nacién (AGN), en donde se hace mencién de actos sométicos
convarios animales, entre los cuales destacan perras, burras, yeguas, puercas, vacas,
mulas y cabras.

11 Bartolomé Bennassar, Inquisicion espaniola: poder politico y control social, Bar-
celona, Critica/Grijalbo, pp. 295-296.

12 Diccionario de Autoridades.
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que hace Bartolomé Bennassar apegandose a lo que dice la patristica
en: a) pecados naturales y b) pecados contra la naturaleza; entre los
pecados naturales estdn la «fornicacién simple» (asi se llama al acto
sexual fuera del matrimonio realizado por dos personas libres -hom-
bre ymujer—por mutuo consentimiento) yla «fornicacién cualificada»
(adulterio, sacrilegio carnal e incesto). En tanto que en el segundo
grupo los pecados contra la naturaleza incluyen la polucién, el ona-
nismo, la bestialidad y la sodomia.®

De estas cuatro practicas, las dos altimas eran consideradas un
atentado contra la fe yla moral, porlo tanto, un comportamiento he-
rético; mientras que las dos primeras eran relacionadas con las prac-
ticas sométicas como se vera mas adelante.

Asuvez,lasodomiase subdivide en: sodomia perfectaysodomia
imperfecta.!

La sodomia perfecta es aquella relacién sexual realizada entre
dos hombres, en la que generalmente uno de ellos hace el papel pasi-
vo (de mujer) y el otro toma un papel activo (el de varén); este tipo
de acto es el que mds se encuentra en los papeles inquisitoriales y al
que puede calificarse de acto homosexual.

Hasta ahora s6lo se ha encontrado un caso donde los participes
tienen un papel mixto, es decir, que ambos realizan un papel pasivo
y activo.'s

En tanto, la sodomia imperfecta es el acto sexual que realiza un hom-
bre y una mujer sin usar el conducto o «vaso natural» (vagina), dentrode
esta practica estan incluidos los actos anales y orales; generalmente este ti-
po de sodomia se da dentro de los matrimonios de espaiiolesy criollos.!®

De esta clasificacién general de la sodomia todaviase desprenden
«grados» de sodomia, que pueden ir desde una masturbacién o «po-
lucién voluntaria», ala cual se le denomina propincuos, pasando por
«caricias sin consecuencias» que es llamada blandura'’ tendiente a

13 Bennassar, op cit., p. 295.

" Ibidem, p. 296.

15 AGN, Inquisicion, 1658, vol. 464, exp. 7, f. 149-159. Informacién contra el padre
Matheo de N. de la Compania de Jesis, por sodomita; al complice lo mandé quemar
la Justicia Real. El cémplice era Gerénimo Calbo de 19 anos de edad, de oficio sastre.

16 Véase los expedientes relativos a sodomia imperfecta.

7Sobre la blandura como sinénimo de «afeminamiento» y sobre el simbolismo
del semen, véase: Peter Brown, El cuerpoy la sociedad. Los cristianos y la renuncia sexual,
Espaiia, Munich Editores, p. 29.
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este acto. En los papeles del Santo Oficio de México se han encontra-
do denuncias, testificaciones, informaciones e inicios de procesos
que hablan de cada uno de estos grados. Una buena parte de los ca-
sos de sodomia estin relacionados con muchos otros pecados y deli-
tos que eran materia del Santo Oficio. Asi, encontramos el delito de
solicitacién mezclado con uno;*® el de maltrato a religiosos, en donde
por medio de testigos llamados para declarar sobre las injurias aunos
religiosos, terminan por acusar de sodomita al causante de esos desa-
catos a la investidura de los frailes,!® o bien de sodomia con actitudes
que actualmente se podian calificar de prostitucién.?

NUMERO DE CASOS
Para los siglos XVII y XVIII, se encontraron en el Archivo General de
la Nacién, en el Ramo Inquisicion, 39 casos referentes al pecado-delito
de sodomia en sus diferentes «grados», unos hablan de hechos con-
sumados, otros de ideas expresadas con respecto a la sodomiay unos
mas de tocamientos deshonestos entre hombres;*! los casos de sodo-
mia perfecta son los mas comunes. Asi tenemos el cuadro que re-
presenta estos dos siglos:
Siglo XVl 9 casos sobre sodomitas
4 casos que hablan acerca de ideas sobre la sodomia
1 caso de tocamientos deshonestos
7 casos de pecado nefando, de los cualescorrespon-
den a sucesos relacionados con la sodomia.
Dando un total de 21 casos referentes al tema.
Siglo xv1I1 15 casos sobre sodomitas
1 caso de ideas sobre la sodomia

BAGN, Inquisicién, 1659-1663, vol. 445, exp. 3, f. 418-522. Dos procesos contra
el Padre Nicolds de Charde, de la Compaiiia de Jesis, por solicitar a sus hijas e hijos
de confesién.

19 AGN, Inquisicién, 1653, vol. 437, exp. 17, f. 367-405. Testificacién contra
Andrés de Aramburo, por decir que la sodomia no era pecado.

Ver mis adelante el caso de Andrés Arias de Contreras (28).

* AGN, Inquisicién, 1604, vol. 368, exp. 38, f. 140-142. Proceso contra fray Pedro
de la orden de San Francisco, por tocamientos deshonestos con un mozo. AGN,
Ingquisicion, 1765, vol. 1078, exp. 4, f. 132-149. Relacién de la causa contra Manuel
Gordillo, natural de la ciudad de Toluca, de estado casado con Manuela de Villegas,
espanola, de oficio comerciante de edad de cincuenta y ocho aiios, por decir que los
tocamientos deshonestos entre hombres no eran pecado.
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3 casos de tocamientos deshonestos
1 caso de pecado nefando.

Dando un total de 20 casos.

Estos 41 casos nos hablan de una o de otra manera de relacio-
nes sométicas, sin embargo, hay otros mas que ayudan a tener una
vision mas completa del tema por su cercanarelacién, como son los
casos que tratan sobre la polucién y las actitudes femeninas entre
hombres.

En gran nimero de los casos de sodomia perfecta esta presente
la figura del religioso, no desde el punto de vista espiritual yde guia de
almas, sino como seductoryencausador de tales pecados; hastaahora
no se ha encontrado algin caso que se pueda calificar de violacién.
Podriamos afirmar que el sometimiento de forma violenta no esta-
presente en estos casos inquisitoriales.

Sonlosreligiosos, los que valiéndose de suinvestidura oimponiendo
suautoridad ante los seglares, cometen el mayor porcentaje de estos ac-
tos, los cualesintentan cubrir después con regalos o amenazas. De esta
manera se encontrd a un religioso que dio hospedaje y alimento a un
marino recién desembarcado y después trato de tener acceso carnal con
€] prometiéndole regalos;? o bien, el joven que es «solicitado» por su
confesor;? u otro que valiéndose de sus hébitos religiosos hace entrara
su casa a un indigena maya para cometer con €l el «xpecado nefando»;*
igualmente, el caso de otro religioso que gustaba de ira rondar cerca de
las casas o de la escuela para esperar a los jévenes «bonitos» inducirlos a

#Véase el proceso contra fray Pedro, ya mencionado. El mozo era el grumete,
recién llegado de San jJuan de Ulia, Gaspar de los Reyes, a quien el fraile le dio de
comer y luego intenté seducir regaldndole vino, una lima, un paiio y haciéndole
cariciasasumiembro viril. De los Reyes no permitié ir mas lejos al fraile. Posteriormen-
te el marino se fue a confesar y su confesor lo mandé a hacer la denuncia, AGN, In-
quisicion, vol. 368, exp. 38, f. 140-142.

B Véase el caso del Padre Nicolds de Charde, AGN, Inquisicion, vol. 445, exp.
3, f. 418-522.

MAGN, Inquisicién, 1794, vol. 1373, exp. 14 f. 173-205. El Sefior Inquisidor Fiscal
de este Santo Oficio contra el bachiller Don Julian Quijano, Capelldn Real del Presi-
dio de Bacalar, por sodomitico. Denunciado por Francisco Xavier Vicab, indio natu-
ral del pueblo de Sotuta, casado con Maria Manuela Moo, de oficio labrador, de edad
de 18 afios, el que habiendo venido a la ciudad de Mérida, provincia de Yucatdn en
compaiiia de Juan Gaspar Kantum, con motivo de traer una carta, fue solicitado e ins-
tado por este sacerdote. Hay un agregado con la certificacién de la muerte de don
Julian Quijano acaecida en el mes de octubre de 1798.
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cometer con €l el «pecado nefando»;* también se encontré el caso de un
maestro que decia a sus alumnos que la «polucién procurada» no era
pecado.?

Pero hablar solamente de este grupo como el de mayor incidencia
en esta practica, es dejar de lado todo los demas estratos de la sociedad
colonial novohispana, pues dentro de este pecado-delito se encontraron
inmiscuidos a caballeros, autoridades coloniales, comerciantes (criollos
y espafioles), indigenas, esclavos, mulatosy a los viajeros, los cuales por
medio de denuncias o por haberlos sorprendido en el lugar del delito
fueron puestos frente al Tribunal del Santo Oficio de México.

En otra proporcién se encuentran los casos que se ocupan de so-
domiaimperfecta que soninicamente tres, son denuncias que hacen
las esposas, o gente cercana a ellas, contra sus maridos, porque éstos
han querido tener contacto carnal con ellas por conductos «no natu-
rales», o bien porque han escuchado decir a sus esposos que la sodo-
mia no era pecado si se realizaba entre marido y mujer. En estos
casos, el religioso como confesor ocupa un lugarimportante, pues es
€l quien casi siempre «saca a la mujer del error» o de la «ignorancia
en materia religiosa» y hace que ésta vaya al Santo Oficio a denunciar
a su marido.

Los vecinos ocupan un papel similar, por lo general tienen tem-
poralmente la confianza de la mujer para que ésta les cuente sus
problemas maritales, a la vez que forman parte de una cadena de
informacién con otros conocidos, hasta que encuentran a un «re-
ceptor» que escandalizado hace la denuncia ante el Santo Oficio. En
estos casos las mujeres no toman un papel muy activo, viene a ser la
gente que las rodea la que las «obligan» o «inducen» a hacer la de-
nuncia. Entre los documentos de la Inquisicién no se ha encontrado
que alguna mujer, cansada por el trato sexual que se le dio, haya de-
nunciado al marido, pese a tener el papel de «victima», sin embargo,
se tiene el caso de familiares cercanos a la mujer que denuncian al
marido. Todos los casos que tratan sobre sodomia imperfecta corres-
ponden al siglo XVII y pertenecen a gente espanola, criolla y mestiza.

 AGN, Inquisicion, 1612, vol. 455, exp. 38, f. 323-330. Testificacién contra
Hernando Ruiz, presbitero, por sodomia, Antequera.

% AGN, Inquisicién, 1799, vol. 1340, exp. 4, f. 1-11. El sefior Inquisidor Fiscal del
Santo Oficio contra el doctor don Gregorio Herrerias, catedritico de latinidad en San
Ildefonso, por enseiiar a los muchachos que no es pecado la polucién procurada.
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En un segundo plano pueden considerarse los castigos a los so-
domitas; entre ellos, como ya se ha mencionado, estaban el encierro
enun convento (en el caso de los religiosos); el castigo en las galeras (a los
seglares), o bien, que la justicia civil los haya mandado quemar.

Aunque no se pone de manifiesto en los documentos inquisi-
toriales novohispanos las diferencias de los castigos entre hechos o
actos «consumados» y los «no consumados» de sodomia, podemos
ver que los sefiores inquisidores ponen cierto interés en el destino
del semen emanado en estos. Segin los estudiosos de la Inquisiciéon
espafiola, los actos consumados eran aquellos donde el semen era
vertido dentro de la parte «postrera» del cuerpo humano, y por tanto
eran los que recibian un castigo mayor. Mientras que los «no consu-
mados» en donde la semilla era desechada fuera recibian un castigo
menor.?’ La edad de los participantes también era tomada en cuenta:
la Inquisicién era mas benigna con los mas jévenes.

CASOS DE SODOMIA IMPERFECTA

Como se dijo anteriormente, la sodomia imperfecta es el acto sexual
realizado por un hombre y una mujer sin usar el «vaso natural», es de-
cir, que es un acto que sélo busca el placer corporal.

En la Nueva Espaiia se encontraron los siguientes casos de so-
domia imperfecta:

El primero esta fechado en el ano de 1625, es contra Andrés Arias de
Contreras por decir que no es pecado la sodomia con la mujer propia,®
ademds de hacer estas aseveraciones, practicaba con su mujer la sodomia
e incluso le obligaba a prostituirse. En esta denuncia participan tres testi-
gos, la mujer del denunciado, la espafiola Beatriz de las Casas.

¥ Bennassar, op. cit., p. 314. Hablando de los muchachos jévenes o muy
jovenes, castigados en el Tribunal Inquisitorial de Zaragoza, dice lo signiente:«El
Tribunal se atribuye una misién educativa, entiende enderezar el error y salvar, si
es posible el alma eterna de los pecadores [...] muchos tienen menos de 25 afnos e
incluso menos de 20. Estdn, pues, en estado de minoria de edad civil [...], el Santo
Oficio de Zaragoza no condend jamis a muerte, entre 1540 y 1580, ni en 1593, a
ningin joven de menos de 25 anos». Por lo general a los jévenes se les condenaba
a 100 6 200 azotes y el exilio. Otros castigos a sodomitas pueden verse en: Rafael
Carrasco, Inquisicion y represion sexual en Valencia. Historia de los sodomitas (1565-
1785), Barcelona, Laertes, 1986, pp. 65-88.

BAGN, Inqusicion, 1625, vol. 510, exp. 127, f. 4. El Comisario de la Puebla contra
Andrés Arias de Contreras por decir que no es pecado la sodomia con la mujer propia.
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El segundo caso es del afio de 1662, en €l testifican fray Juan de
la Paz yla mestiza Luisa Guillestegui contra Marcos Benitez, de oficio
marinero y marido de ésta,” a quien se acusa de querer cometer,
«desde los principios que cohabitaron maridablemente» el pecado
de sodomia (este caso esta fechado en Manila).

El tercer caso es del afio de 1630, en €l se denuncia y da infor-
macién contra Pedro de R. Gimelena, comerciante espanol, por que-
rer cometer el pecado nefando con sumujer.** La denuncia es iniciada
por el mercader don Luis de Navarrete, «padre» de la «victima», al ver
el maltrato que le hacia el esposo. Esta violencia fisica se daba porque
dona Josepha de Loscano se negaba a que su marido la «tomalla por
la parte extraordinaria». Este caso s6lo fue conocido en un primer
momento por los familiares mas cercanos.

De los documentos revisados, se infiere que a la Inquisicién en
los casos de sodomia imperfecta lo que mis le interesaba era comba-
tir las ideas que existian sobre esta practica sexual, no asi los actos,
pues pone mas atencién a lo que se dice acerca del pecado que en la
propiarealizacién del mismo. En dos de estos tres casos esta presente
la idea de que la sodomia no era pecado si se realizaba con la mujer
propia; inclusive, en el documento de 1625, los parrafos que hablan
de estas ideas estin subrayados y se deja de lado la descripcién de
cémo se llevaba a cabo este tipo de sodomia.

Enigual tono se encuentra unaserie de testificaciones contrael «al-
calde mayor» Andrés de Aramburo por haber dicho que la sodomia no
era pecado con la mujer propia, pues asi los decia un «auctor nuevo» —a
lo largo de las testificaciones no se da el nombre de este autor-. El al-
calde mayor al hablar en publico de esta manera condujo a varios de sus
vecinos a testificar contra él, ya que esta afirmacién estaba en contra de
lo establecido porla Iglesia, e inclusive uno de sus vecinos llegé a declarar
«que el dicho Andrés de Aramburo, Tiene mala fama en este articuloy
pecado con sus Criados», otro vecino llegé mas lejos al citar los nombres
de estos criados yla manera comose iban rotando en la cama de su amo .

¥ AGN, Inquisicion, 1662, vol. 595, exp. 13. Testificacion de fray Juan de Pazy
Luisa de Guillestegui contra Marcos Benitez, su marido, por delitos de sodomia.

% AGN, Inquisicién, 1630, vol. 370, exp. 6, f. 357-366v. Denuncia e informacién
contra Pedro de R. Gimelena por palabras mal sonantes, escandaloso y querer co-
meter el pecado nefando con su mujer, Querétaro.

31 AGN, Inquisicion, vol. 437, exp. 17, f. 367-405.
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Este proceso no continué y se quedé solamente en una larga serie de
testificaciones.

Podria decirse que a la Inquisicién de México lo que mis le
interesaba conocer era la propagacion de ideas que no coincidian
con la moral de la Iglesias pues la mayoria de los procesos no tienen
ni fin ni castigo. De este modo puede afirmarse que en el siglo XviI
novohispano «La ortodoxia sexual era mucho menos rigurosa que la
ortodoxia religiosa».’? Los tres casos de sodomia imperfecta son del
siglo XVII, en el siguiente siglo no se han encontrado casos o denuncias
inquisitoriales que nos hablen de este tipo de pecado-delito.

Se analiza el caso de Andrés Arias de Contrerasy su esposa Beatriz
de las Casas®® como ejemplo de Sodomia imperfecta. La denuncia se
produce en Puebla en el afio de 1625 ante el doctor Pedro Garcia de
Herencia, comisario del Santo Oficio de la Inquisicién en esa ciudad. El
denunciante es el espaiiol Juan de Santiago Graxeda, vecino de Puebla,
de oficio intérprete, de 59 afios, quien se presenta a denunciar lo que
oy6 en labios de Lucia Ybaiiez de Arrieta sobre la espaiola Beatriz de las
Casasylo que éstale dijo personalmente. El testigo dice que oy6 en Lucia
Ybaiez, que Beatriz de las Casas se queria divorciar de su marido «por
que habia dos afios y medio que el dicho Andrés Arias hacia pecado
nefando» con ella; posteriormente, cuando acudié a visitar nuevamente
a Lucia Ybafiez encontré en su hogar a Beatriz de las Casas a la cual le
pregunto6 «por que queria ponelle pleito de divorcio a su marido» y ella

le respondié que habia dos afios y medio que le hacia hacer el pecado
nefando con muchas amenazas que le hacia, metiéndola en un apo-
sentoy encerrandola, con una daga en las manos, la amarraba y que
de aquel modo hacia con ella el dicho pecado nefando «diciéndole que lo
que se hacia con los maridos aunque fuera este dicho pecado que no
era pecado, y que no habia ni tenia necesidad de que ella confesara
el tal pecado por que ella no pecaba sino él».>*

Agregando, ademas, que el marido le pedia a su esposa que «no
habia de confesar aquel pecado por cuanto no lo era para ella, que él lo

2 Qctavio Paz, Sor Juana Inés de la Cruz o Las trampas de la fe, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1995, p. 102.

3 AGN, Inquisicion, vol. 510, exp. 127, f. 4.

% Subrayado en el documento.
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tomaba a su cargo»; sin embargo, Beatriz de las Casas fue a confesarse
con un fraile del Carmen quien «le advirtié del pecado tan grave que
era» y le propuso ponerle una demanda de divorcio.

Beatriz de las Casas, en su declaracién nos entera que el pri-
mero en saber de este problema fue el fraile de la orden del Carmen,
el cual la deposité en casa de Lucia Ybdiiez en tanto que se iniciaban
los tramites para el divorcio; la manera que tenia el fraile para ente-
rarse de tales actos era la confesién.

El Confesionario Mayor de Molina, aunque estd dirigido a los
«naturales», sirve de referencia para tener una idea de lo que se le
preguntaba a las mujeres acerca del sexto mandamiento: «Quando
eftas con tu coftumbre requieres a tu marido para que tenga parte y
ayuntamiento contigo: heziftelo no devidamente: Fue en el vafo or-
denado para la generacion, aquel ayuntamiento que tuvo contigo, o
en otra parte: Quantas vezes cometifte efte peccado».? Algo similar
se le pregunta al varén en este confesionario, agregando en su caso:
«Y las vezes que os ayuntays, es con defoneftidad, y no en el devido
vafo: E por ventura hezifte otras cofas luxuriofas, y de fuzio deleyte,
las quales aqui no fe nombran, acuerdate de todas ellas, para con-
feffarlas, y declararlas todas».’® En este contexto puede entenderse
lo bien enterado que estaba el religioso de estas cuestiones.

Volviendo al caso de Andrés Arias de Contreras, segin lo dice el
documento, es una personasin oficio ni beneficio, que aparentemen-
te vive de explotar sexualmente a su mujer, pues €l realiza con ellalo
que hoy dia podria ser llamado lenocinio.

Ella pone a disposicién de un hombre econémicamente poderoso
a cambio de algo, que posiblemente pudo habersido dinero para el man-
tenimiento dela casa. Lamaneradellamar a estos hombres es pormedio
de «billetes», mediante los cuales Beatriz de las Casas —que no sabia leer
ni escribir- los invitaba a su vivienda. En este caso el marido exige a su
mujer que trate bien a estos hombres, y cuando ella rechaza al invitado,
el marido lo va a buscar inmediatamente para regresarlo a su casa.

En la «sodomia imperfecta» se debe destacar la presencia de
actos de violencia (golpes, amenazas, etcétera) cuando el marido trata
de imponerse sexualmente a su mujer.

¥ Molina, op. cit., f. 35r.
36 Ibidem, f. 35r-35v.
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En los tres casos senalados se detecta el completo dominio del
varén sobre la mujer; ella es vista meramente como objeto, como un
«algo» que debe de obedecer los designios del varén sin poner al-
guna objecién segiin lo dicen los escritos biblicos.*” En los tres casos
las mujeres son obedientes con sus maridos —ya sea haciendo lo que
les piden o tolerindolos—, sin embargo, es la denuncia de otra
personalo que permite que estos hechos sean conocidos por el Santo
Oficio de la Inquisicién.

CASO DE SODOMIA PERFECTA
Que el papaPaulo vy todos los cardenales de Roma «eray eran todos
unos bujarrones sométicosy que estaban amancebados con hombres,
y que era putana de uno de estos venerables Padres de la Iglesia el
guardidan de Nipoles».*® Se desconoce el contexto en que fueron di-
chas estas «palabras feas mal sonantes y escandalosas» en el afio de
1607 en la Nueva Espaia por el agustino fray Juan Diaz, procurador
de la provincia de Michoacéan. Sin embargo, esta testificacién contra
el agustino por parte de unos frailes franciscanos, nos daunaidea de
lo que podrian haber pensado una parte de losregulares yla sociedad
en la provincia de la Nueva Espana acerca de la vida que se llevaba en
la sede papal. Con estaidea, uno se puede preguntar acerca de la con-
ducta asumida por los religiosos novohispanos ante tales acciones, es
decir, si se daun completo rechazo a esas conductas o se aparenta que
no pasaba nada para evitar que afecte la imagen de la Iglesia.
Porlo general, la Iglesia trata de ocultar todo aquello que le pueda
afectar suimagen, y en este caso, la Inquisicién es uno de sus medios. La
mayoria de los procesos y denuncias que se hacen de religiosos por el
pecado-delito de sodomia no son seguidos ni terminados dentro del Tri-
bunal de la Inquisicién de México. De los casos que se han leido s6lo uno
de ellos termina y es por la muerte del denunciado,® los demis se
suspenden de manera abrupta, no se habla mas de ellos.

%Noemi Quezada, Sexualidad, amory erotismo, México prehispdanicoy México colonial,
México, Universidad Nacional Auténoma de México/Plazay Valdés, 1996, pp. 163-165.
Véase también «El génesis» después de la expulsién de Addn y Eva del paraiso.

% AGN, Ingquisicion, 1607, vol. 467, exp. 73, f. 333, Testificacién contra fray
Juan Diaz (agustino) por decir que los cardenales eran unos bujarrones, somitres
someéticos, amancebados con hombres y otras palabras de desacato, Michoacén.

% AGN, Inquisicion, vol. 1373, exp.14, f. 173-205.



58 RAYMUNDO FLORES MELO

En la sodomia perfecta participan dos hombres, uno de ellos tiene
el papel activo y el otro el pasivo. Dentro de los actos de sodomia per-
fecta el papel pasivo lo llevan a cabo en un alto porcentaje los re-
ligiosos, los cuales, segiin lo que declaran sus parejas sexuales, hacen
como de mujeres tanto por la posicién que toman en el acto sexual co-
mo en sus maneras de comportarse con ellos. Asi, tenemos los si-
guientes ejemplos:

El de fray Pedro, quien le dice al grumete «abrazindole, llégate
acidmivida, mivida cuando te tornaré a ver, yapartindose de élle decia
no hayiis miedo que el padre guardian alla esta yno vendra por aci»;*
o bien, el del clérigo presbitero y capellan de la Iglesia mayor de An-
tequera (Oaxaca), Hernando Ruiz, quien para seducir a Jusephe de
Navarrete de edad de 17 aiios, actué de la siguiente manera:

[...] primeramente lo persiguio por un largo tiempo solicitdndole con
palabras amorosas como con dadivas de que le daria un vestido [...] y
aunque después se lo volvié a quitar })orque ofendia a nuestro senior
con él [...] entre otras [...] fue una que en el zagudn del dicho Her-
nando Ruiz halldndose este declarante a solas con él, le persuadio con
halagos, con ruegos que entrasen alld adentro para ofender a Dios, re-
pugnando este declarante que mirase lo que hacia, que no queria to-
davia, pudo mds su persuasion y porfia que no la defensa que este
dicho declarante con justa razon le hacia hasta que movido mds de su
porfia que de su ruego, vino a alcanza con él que le tocase las partes
vergonzosas del dicho Hernando Ruiz, lo cual este declarante hizo. 8!

Jusephe Navarrete tuvo relaciones de este tipo un sinniimero de
veces con este clérigo, sin embargo, también este documento se que-
da en unaserie de testificaciones de parientes del joven seducido yde
otros muchachos a los que Hernando Ruiz traté de seducir, cuyas
edades van de los 13 a los 19 afos.

El que un religioso tome el papel «activo» en este tipo de relacio-
nes sexuales es raro dentro de los documentos inquisitoriales, pese a
que el comportamiento homosexual pasivo era el mas despreciado
por lalglesiaylasociedad de l1a época, pues la mujer era considerada
algo imperfecto y, por tanto, con gran inclinacién a la maldad. Las

Y AGN, Inguisicién, vol. 368, exp. 38, f. 140-142.
1 AGN, Ingquisicién, vol. 455, exp. 38, f. 323-330.
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parejas de estos religiosos eran en su mayoria varones jovenes que
parapoder sobrevivir aceptaban este tipo de practicasa cambio de un
regalo (chocolate, mantas, comida o dinero). Este trato es comiin, por
€s0 no es raro ver a un indio o un mulato denunciar o amenazara un
religioso sodomita porque éste no cumplié con lo que le habia pro-
metido,* actitud que deja ver que la «victima» no actuaba dentro de
los cinones morales y con celo religioso, sino que lo hacia para tratar
de vengarse del engafio del que habia sido objeto. Esto quiere decir
que si el religioso hubiese cumplido con lo prometido no se tendria
informacion de este asunto. Puede preguntarse entonces, ;cudntas
historias similares habran sucedido en estos siglos coloniales?

El historiador Antonio Rubial Garcia nos dice, después de ha-
blar de la vida conventual dentro de los regulares agustinos del siglo
XVII, que:

Por otro lado, la homosexualidad era tan comin dentro de los claus-
tros, que en 1664 los inquisidores Juan Ortega y Montariés y Pedro
Medina Rico, solicitaron del rey se le diera jurisdiccion al Santo Ofi-
cio para conocer en estas causas, peticion que les fue denegada. No
obstante el tribunal de la fe siguic castigando con privacion de la li-
bertad a aquellos sacerdotes que en el confesionario solicitaban a sus
confesados, hombres o mujeres, para el acto carnal. ®

Esto habla de una conducta que se habia vuelto cotidiana en los
claustros novohispanos; pero esta referencia—sobre los castigos— no sélo
se encuentra en los altos ambitos de la Inquisicién, hay documentos de
lugareslejanosalaciudad de México en donde delegadosinquisitoriales
le preguntan a Ja Inquisicién de México lo que se tiene que hacer en los
casosdesodomia,* a lo que los sefores inquisidores contestan que no tie-

2Véase el caso de don Julian Quijano y Francisco Xavier Vicab «[...] y habiendo
acabado [el acto sexual] lo despidié [Quijano], y reclamdndole el denunciante su
oferta solo le dio tres reales a lo que el exponente dijo: porque me has engafiado, voy
a solicitar un padre para confesar este pecado, vete le respondié el presbitero que no
tengo miedo». El capellin le habia prometido un peso para que se lo hiciera dos veces.

Antonio Rubial Garcia, Una monarquia criolla. La provincia agustina en el siglo
xvII, México, Consejo Nacional para la Culturay las Artes, 1990, p. 98 (Regiones).

* AGN, Inquisicién, 1780, vol. 1197, exp. 9, f. 47-50. Denuncia contra un
gallego nombrado Francisco Pavia, el que se ha avecindado en el pueblo de San
Salvador, El Seco, de la provincia de Tepeaca, por el crimen de sodomia. Consulta
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nen facultad para conocer en esta materia, pero mientras llegaba la res-
puesta los denunciados estaban presos por el Santo Oficio del lugar,
que, después de recibirla tenia que entregarlos a las autoridades civiles.

De las inquisiciones que estaban bajo la corona espaiiola, la
unica que tenia jurisdiccion para conocer en materia de sodomia era
la de Aragén,* Espafia, lugar en donde tienen mis documentos
relativos al temay, por lo tanto, es el Tribunal el porcentaje mis alto
de procesados por este pecado-delito. La Inquisicion de México no
podia conocer a cerca de éste; sin embargo, tenia dentro de sus carce-
les gente acusada por este acto, o bien, como lo dice Rubial Garcia, en
los conventos (para el caso de los religiosos).

En general, el siglo XViI novohispano se ha caracterizado por la
relajacion de las costumbres de los y las religiosas,* quienes podian salir
de sus conventos, casi a todas horas incluso, a divertirse; ellas entregarse
a la platica con sus devotos y parientes, ademas se permitian pasar por
alto algunas de las actividades comunes. En el caso de ellos no se puede
hablar de una irreligiosidad, sino mas bien de la forma de llevar a cabo
un oficio, ser religiosos, practica que unos hacian bien y otros no.

Octavio Paz nos dice que «Los conventos estaban llenos de
mujeres que habian tomado el habito no por seguir un llamado di-
vino sino por consideraciones y necesidades mundanas»;*’ de igual
forma, podemos decir de los varones que no tanto como las mujeres
buscaban un sustento econémico, sino mas bien un reconocimiento
social y fortuna. El pertenecer a la iglesia implicaba ascender social-
mente en la Nueva Espana del siglo XviI y todo aquel que tenia el di-
nero suficiente lo podia hacer de manera libre. La «vocacién» no era
necesaria para ser religioso; el siglo XVIII novohispano, da un pano-
rama similar de la vida conventual. ‘

¢Y el resto de la poblacién? Como ya dijimos anteriormente, los
actores de este pecado-delito pertenecian a todos los estamentos de la

que hace el notario del Santo Oficio de Tepeaca don Francisco Xavier de Salazar
y Pérez, sobre lo que debe hacer en este caso.

% Henry Kamen, La Inguisicion Espafiola, México, Consejo Nacional para la
Culturay las Artes/Grijalbo, 1990, pp. 271-272; asi mismo véase a Carrasco, op. cit.,
p- 252.

*“Thomas Gage, Nuevo Reconocimiento de las Indias Occidentales, México, Con-
sejo Nacional para la Cultura y las Artes, 1994, p. 273 (Mirada Viajera).

“"Paz, op. cit., p. 143.
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sociedad colonial novohispana; de este modo encontramos relaciones
sométicas entre un «sefior» espanoly sus criados (negros, mulatos, et-
cétera),® entre mulatos e indios,* entre espaiioles y espafioles® e in-
clusive una probable relacién somética entre padre e hijo, que fueron
acusados por unsirviente de «judaizar» o cometer «pecado nefando».*

Al considerar a cada unos de los participantes en este pecado-
delito, se hace notar que en este tipo de relaciones sométicas se da una
convivencia pluricultural, la condicién social no fue considerada por los
personajes, incluso, como lo dice Gruzinski,* se podria decir que este
tipo de «pecado nefando» trasciende las barreras sociales y étnicas, con
el tinico objetivo de proporcionarse placer y algunos otros beneficios.

*8Véase el caso de Andrés de Aramburo.

* AGN, Inquisicién, 1691, vol. 498, exp. 16, f. 161-185. El Seiior Fiscal del Santo
Oficio contra un mulato y un indio, por el delito de pecado nefando. Mérida.

AGN, Inguisicion, 1690, vol. 435, exp. 294, f. 67, 68 y 70. Proceso contra Roque,
mulato, por tener pacto expreso con el demonio y por haber cometido el pecado
nefando con un indio, al parecer con ayuda del demonio. Mezclando blasfemias
hereticales.

Este proceso no se ha encontrado. En el volumen, en una numeracién
anterior a la que actualmente se puede apreciar, se salta el orden de los nimeros
de la foja 34 a1a 93 casi son 60 paginas perdidas, entre ellas las que hablaban de este
caso. En el indice se puede leer lo siguiente: «<Roque, Mulato esclabo que fue en La
Villa de los Lagos del Alferez real Juan Saez de Vidaurri, y después vendido en esta
Ciudad de México - sobre tener pacto expresso con el Demonio», fojas 67, 68. Y
«sobre hauer cometido el pecado nefando con un Indio al parecer con ayuda del
Demonio, mesclando blasfemias Hereticales», fojas 69-70.

2 AGN, Inquisicion, 1659, vol. 483, exp. 5, f. 53. Testificacién contra Juan Alta-
mirano, clérigo didcono, por haber cometido el pecado nefando con el fraile fray
José de Barreda, franciscano.

51 AGN, Inquisicion, 1650, vol. 435, exp. 146, f. 254. Testificacién contra Fran-
cisco de Herrera por sospechas de encerrarse con su hijo a judaizar o a cometer el
pecado nefando, Cuautla.

52 Gruzinski, op cit., p. 271.



INQUISICION, BIGAMIA Y BIGAMOS
EN NUEVA ESPANA

Dolores Enciso Rojas

El titulo de este trabajo considera tres aspectos de un fenémeno his-
torico digno de ser estudiado. En él se da primacia ala institucién en-
cargada de impartir justicia, es decir, el Tribunal del Santo Oficio,
en segundo término al delito, en este casolabigamia y en tercer lugar
figuran los actores de esta historia, los bigamos.

DEFINICIONES

Inicio con una breve reflexion sobre el delito y los delincuentes, es
decir, la bigamia y los bigamos o bigamas. Hoy dia, no se acostumbra
procesar a los bigamos y buena parte de la poblacién considera que
bigamo es todo hombre que tiene dos o mas mujeres al mismo tiem-
po, sin precisar el estado matrimonial o de solteria. De hecho se con-
sidera que la bigamia es una conducta comiin, tolerada y sobre todo
masculina.

Por otra parte, a nivel legislativo, la bigamia estd considerada
como un delitoy bigamo es elindividuo que estando casado legalmente
y, en vida del conyuge, se casa nuevamente. En este sentido, el c6digo
civil mexicano contempla la bigamia como un delito de su compe-
tencia y lo mismo ocurre con el derecho canénico de la Iglesia mexi-
cana.! Cabe subrayar que, actualmente, la Iglesia en general considera
como bigamos a los catélicos divorciados por las leyes civiles que se
vuelven a casar; estos de acuerdo con los cinones eclesiasticos se ha-
cen acreedores a la excomunién.

! Lorenzo Miguélez Dominguez, Sabino Alonso Romdn y Marcelino Cabreros
de Anta, Cédigo de Derecho Canénico y Legislacion Complementaria, Madrid, 1951, p.
1068; Catecismo de la Iglesia Catélica, México, Coeditores Catélicos de México, 1994,
P- 782; Leyes y Codigos de México, Cédigo Civil para el Distrito Federal, México, Editorial
Porria, 1994, p. 653.
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Los bigamos son aquellos que existiendo un vinculo conyugal
intentan contraer otro matrimonio, aunque sélo sea el civil, son ipso
factoinfames; y si despreciando la amonestacién del Ordinario per-
manecen en el contubernio ilicito deben ser excomulgados o casti-
gados con entredicho personal, segiin sea la gravedad de la culpa.?

Como se observa, el significado comiin de los términos bigamo
y bigamia es distinto de la definicién establecida en el cédigo civil y en
el derecho canénico. En el significado comiin se engloban sin hacer
diferencia alguna, comportamientos como la bigamia, el adulterio,
elamancebamiento o laincontinencia. Por su parte, el significado en
1a ley civil y eclesidstica es preciso y, hoy dia, estd bien delimitada la
jurisdiccién judicial civil y eclesiastica en relacién con la bigamia, pe-
ro estos asuntos son desconocidos por la poblacién en general.

Las evidencias histéricas, muestran que esta discrepancia entre el
significado popular y el legislativo no ocurria en la Nueva Espafia de los
siglos XVI, XVII yXVIIL. En ese entonces los fieles novohispanos sabian que
la bigamia era un delito del fuero inquisitorial y que por ello debian de-
nunciar a los bigamos y a las poliviras ante las autoridades inquisitoria-
les, esto era del dominio publico debido a la difusién de los edictos
generales de la fe, a la actividad propagandistica de los curas mediante
los sermones y a la circulacién de la informacién entre la grey catélica.
Ademis, debemos tomar en cuenta que en esa época, en el lenguaje
comuny en ellegal, eran sin6nimos de bigamia los siguientes calificativos:
«dos veces casado», «diplice matrimonio», «poligamo» y «polivira».

Pero sobre todo, sabian de la unicidad e indisolubilidad del
sacramento del matrimonio y, por ello, estaban enterados de que
bigamo era todo aquel que, siendo casado y en vida del conyuge legi-
timo, se casaba otra vez ante la Iglesia; en términos generales, pode-
mos afirmar que la poblacién novohispana tenia los conocimientos
basicos de la doctrina cristiana,® sabia cudles eran los sacramentos y

*Miguélez Dominguez, Alonso Rominy Cabreros de Anta, op. cit. pp. 850-854.

3El Concilio de Trento destac, de manera significativa, la obligacién de en-
sefar la doctrina cristiana, dicha responsabilidad recaia en los curas, en los amos,
en los padres de familia y en toda persona adulta que tuviera bajo su cargo a meno-
res. Véase El sacrosanto y ecuménico Concilio de Trento. Paris, Libreria de Rosa y Bouret,
1860, p. 499. El111 Concilio Provincial Mexicano, acatando lo establecido en Trento,
también puso empeiio en «la predicacién de la palabra de Dios», en «la doctrina
que se ha de ensefiar a los rudos» y en «el cuidado que deben tener los parrocos de



INQUISICION, BIGAMIA Y BIGAMOS EN NUEVA ESPANA 65

lo que cada uno de ellos implicaba como, por ejemplo, el matrimonio
que imponia a los cényuges la unicidad, la indisolubilidad y la
fidelidad; conocian los mandamientos de la ley de Dios, los man-
damientos de la Santa Madre Iglesia, los pecados capitales, las virtu-
desteologalesylas principales oraciones como el Credo, el Ave Maria
y el Padre Nuestro.

Podemos afirmar que, la poblacién novohispana reconocia e
identificaba perfectamente a los bigamos y los expulsaba de la comu-
nidad al denunciarlos, porque sabia que la bigamia atentaba contra
el matrimonio, que los bigamos eran delincuentes y que el Tribunal
del Santo Oficio actuaba con prontitud en contra de tales infractores.
Como prueba de la actividad inquisitorial en contra de los que se
casaban ilicitamente, actualmente, se encuentran en el acervo inqui-
sitorial, las referencias precisas de los bigamos y de las poliviras que
salieron penitenciados en los autos de fe y en los autillos celebrados
en lamisa dominical en la iglesia de Santo Domingo, en la capital del
virreinato, durante el siglo XVIII.

De acuerdo con los datos cronolégicos, labigamia dejé de serun
delito del fuero inquisitorial a finales del siglo XVI11, concretamente
en agosto de 1788, fecha en la que Carlos 111, le retiré al Santo Oficio
talautoridad para entregarsela alos tribunales reales.* En el virreinato
novohispano la real orden se ejecuté al aio siguiente, a finales de
1789y a partir de ese momento, la Inquisicion dejé de procesar a los
bigamos y a las poliviras. Tiempo después, durante las primeras
décadas del siglo XIX, el tribunal inquisitorial dejé de funcionar. Se

‘destacan estos datos, por considerar que a raiz de su manifestacién
la poblacion dejé de tener trato directo y cotidiano con la denuncia,
el enjuiciamientoy la exhibicién piblica de los bigamos; esto sucedié
porque en la prictica, los jueces reales poco hicieron para descubrir,
detener, enjuiciar y sentenciar a los bigamos. Ademas, la poblacién
novohispana estaba acostumbrada a denunciar a los bigamos ante la
Inquisicién y el cambio de jurisdiccién motivé una disminucién

ensefiar y explicar la doctrina». Véase Concilio 11l Provincial Mexicano, celebrado en
Meéxico en el anio de 1535, confirmado en Roma por el papa Sixto v, México, Eugenio
Maillafert y Compaiiia Editores, 1859, p. 605.

*Real Cédula del 10 de agosto de 1788. Archivo General de la Nacién (AGN),
Ramo Inquisicion, vol. 1256, exp. 11, f. 148-168.
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considerable de éstas;® practicamente se perdi6 la costumbre al no exis-
tir una motivacién para hacerlo, ya que las autoridades reales no
tenian facultad para promover la denuncia mediante la amenaza del
anatema ola promesa del perdén de los pecados. Ante esta realidad,
se dejé de utilizar el término «casados dos veces» ylo mismo sucedié con
los de «diiplice matrimonio» y «polivira»; en cuantoala palabrabigamo,
poco a poco se fue transformando su significado y su uso, hasta llegar
al momento actual. Cabe destacar que los bigamos nunca han dejado
de existiry, hoydia, para las leyes civiles y canénicas es un delito; pero
laIglesia contemporanea carece de autoridad judicial para procesarlos
como antano lo hacia, a través del Tribunal del Santo Oficio.

LEGISLACION
Como el tema que nos ocupa es el Tribunal del Santo Oficio, la biga-
mia y los bigamos novohispanos, me voy a referir a algunos aspectos
legislativos que permitan entender por qué la bigamia fue un delito del
fuero inquisitorial. Los antecedentes legislativos se encontraron en los
cédigos medievales hispanos, concretamente el de Las Leyes de Partidas
y enlos textos de los Concilios Ecuménicos. En el caso de la bigamia, tanto
los legisladores reales como los eclesiasticos se ocuparon de ella y
como a ambos les interesaba la prevencion, el enjuiciamiento y el
castigo de la bigamia se le consideré como un delito de fuero mixto.
Se sabe que desde elsiglo X, la Coronaylalglesiaya consideraban
el matrimonio como uno de los siete sacramentos y la bigamia como
un delito que atentaba contra el sacramento del matrimonio. Siglos
mas tarde, en Las Siete Partidas de Alfonso el Sabio,’ obra concluida en
1263, la partida correspondiente a los esponsales y el matrimonio
destaca el caracter sacramental del matrimonio, la competencia ju-
risdiccional eclesidstica en todos los asuntos relacionados con el sacra-

% Dolores Enciso Rojas, El delito de bigamia y el Tribunal del Santo Oficio de las
Inquisicion en Nueva Espana, siglo Xvill, México, tesis de licenciatura, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1983, p. 201.

% Juan N. Rodriguez de San Miguel, Pandectas hispanoamericanas, t. 1y III,
México, 1980, Universidad Nacional Auténoma de México, tomo 1, p. 944 y t. II, p.
919. La obrarecopiladora de Juan N. Rodriguez de San Miguel recoge fielmente los
textos de Las Leyes de Partidas referentes a los esponsales, matrimonio y bigamia,
ademis contiene referencias sobre los principales Concilios Ecuménicos. Otra
obra de consulta bisica para el conocimiento de las leyes medievales es la de Jean
Gaudemet, El matrimonio en Occidente, Madrid, Taurus, 1993, p. 575.
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mentoyla participacién de losjueces reales en los aspectos terrenales
del matrimonio; la bigamia fue definida como el matrimonio ilicito
contraido por un hombre casado o una mujer en igual estado y se con-
sideré como un delito del fuero real al nivel legislativo; asi mismo, se
fijaron las penalidades, con los siguientes términos:

[...] que sea por ende desterrado en alguna isla por cinco anios, e
pierda quanto ouiere en aquel lugar do fizo el casamiento, e sea de sus
fijos, o de sus nietos, si lo ouiere. E si fijos o nietos non ouiere, sea la
meytad de aquel que recibio el engatio, e la otra mitad de la Camara

delRey [...]."

El propésito de este trabajo no es hacer una revision detallada de la
legislacion en contra de los bigamos, por esta razén se comenta que las
disposiciones enunciadas en Las Siete Partidas sirvieron de base para la
emision de leyes posteriores sobre la bigamia y los bigamos, corres-
pondientes a los afios 1387, 1532, 1548 y 1566.2 En cuanto a los cas-
tigos, s6lo se menciona que las penas aplicadas a partir del siglo XvI1,
fueron: pena corporal, vergiienza piblica y diez afios de servicio en
galeras; los legisladores reales tuvieron a su cargo la definicién de los
castigos en contra de los bigamos.

En Nueva Espaiia, durante los primeros anos del funcionamiento
del Tribunal del Santo Oficio, esto es a partir de 1571, de acuerdo con
lasleyes reales, se sentenciabaalos bigamos segiin laley; posteriormen-
te, durante los siglos XVII y XVIIl se conmuté el trabajo forzado en gale-
ras por el trabajo forzado en tierra firme. Es necesario destacar que en
los castigos establecidos se omiti6 cualquier referencia para diferenciar
alosdelincuentesvarones de las mujeres en igualdad de circunstancias.
Asfi, de acuerdo con el discurso legislativo, en la prictica judicial, las po-
liviras debian ser sentenciadas con los mismos castigos, con la variante
del servicio forzado en hospitales o como sirvientas en recogimientos.

La Iglesia, por ser la encargada de la defensa del sacramento del
matrimonio, también legisl6 en relacién con la bigamia, y la consideré
como un delito en contra de la Ley de Dios y la del Rey;? pero ademis

7 Ibidem, vol. 111, pp. 476-478.

8 Loc. cit.

® Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, p. 311. Concilios provinciales primero y
segundo, celebrados en la muy noble y muy leal Ciudad de México. Presidiendo el limo. y Rmo.



68 DOLORES ENCISO ROJAS

estableci6 que era un pecado, y por consiguiente el bigamo era un delin-
cuente pecador, al cual ademais de enjuiciary castigar habia que salvarlo,
apartindolo del mal camino para reintegrarlo a la grey catdlica. Para
ello, establecié una serie de penas medicinales en contra de éstos; entre
las penas reconciliadoras figuraban la abjuracién de Levi, mediante la
cual el delincuente prometia no volver a cometer la misma falta; la con-
fesion sacramental para el perdén de los pecados, la asistencia a las mi-
sas, el ayuno, los rezos y terminado el destierro y los trabajos forzados,
el retorno al hogar legitimo. Asf las cosas, en cuanto a los castigos y las
penas, a nivel legislativo, las jurisdicciones real y eclesiastica estaban
bien delimitadas.'

En el nivel judicial también estaban bien definidos los campos de
accion sobre el matrimonio, la bigamia y los bigamos. Retomando los
antecedenteslegislativos medievales citados, encontramos que la Iglesia,
y especialmente los tribunales episcopales, que fueron los que se encar-
garon de revisar los casos de bigamia entre los fieles cristianos, indican
que los casos de bigamia juzgados s6lo correspondian a gente noble o
prominente, pues se carecia de registros parroquiales de los feligreses
comunes. En la peninsula, aproximadamente por 1520 y 1524, la juris-
diccién sobre la bigamia se trasladé a los tribunales inquisitoriales y para
1530 eran de competencia inquisitorial todos los casos denunciados.!

En consecuencia, cuando en Nueva Espaiia se estableci6 el Tribu-
nal del Santo Oficio, dicha normatividad se trasladé a las colonias; por
ello laInquisicién novohispanajuzgaba alos bigamos y, de acuerdo las
leyes reales y eclesiasticas, determinaba la sentencia con destierro y
trabajos forzados, castigos corporales, vergienza piblica y penas me-
dicinales. Ahora bien, como no era de su competenciala resolucién de

Sesior d. Fr. Alonso de Montiifar en los arios de 1555 y 1556, México, Imprenta de el superior
Gobierno, de el Br. D. Joseph Antonio de Hogal, 1769, pp. 102-103. Concilio Il Provincia
Mexicano, celebrado en 1585. Confirmado en Roma por el Papa Sixto v, pp. 348-350-351.

1 Nicolau Eimeric y Francisco de la Pefia, El Manual de los Inquisidores,
Espafia, Muchnik Editores, 1996, pp. 179-215.

1 Jean-Pierre, Dedieu, «El modelo sexual: la defensa del matrimonio» en
Inquisicion espasiola: poder politico y control social, Barcelona, Grupo Editorial Grijalbo,
1981, p. 274. Nicolau Eymeric, Manual de Inquisidores, Barcelona, Editorial Fontamara,
1974, p. 141. «El Santo Oficio en Espaiia tiene dos jurisdicciones, pontificia y real;
en virtud de la primera conoce de los delitos de heregia, judaismo y generalmente
de cuantos son en agravio de la fe. A estos se afiaden los de profanacién de Sacra-
mentos, y como tales los de bigamia; los de bestialidad y sodomia [...]».



INQUISICION, BIGAMIA Y BIGAMOS EN NUEVA ESPANA 69

la legitimidad o ilegitimidad de los matrimonios, después de revisada
y concluida la causa, remitia el asunto al Tribunal del Episcopado, para
que en €l se revisara lo relacionado con la validez del sacramento
matrimonial y la ilegitimidad del segundo matrimonio.

De acuerdo con las caracteristicas de la falta, que atentaban con-
traleleyde Diosyla del Rey, concretamente en contra del sacramento
del matrimonio, la bigamia era un delito de fuero mixto, en el que
intervenian legisladores reales y candnicos. Pero a nivel judicial la
competencia eclesidstica sobre la bigamia era exclusiva, delegandose
latareaalos tribunalesinquisitoriales. En Nueva EspanalaInquisicién
no tuvo jurisdiccién sobre los bigamos de origen indigena.

En relacién con la preponderancia de la jurisdiccion eclesiastica

sobre los asuntos relacionados con el sacramento del matrimonio, recor-
demos que el Concilio de Trento estableci6 la excomunién para todo
aquel que dijere que las causas matrimoniales no pertenecian a los
jueces eclesiasticos; debemos tener presente que por medio de una
Real Cédula el 12 de julio de 1564, Felipe Il comunicaba a sus stibditos
la aceptacién de los decretos tridentinos, por consiguiente los haria
cumplir y ejecutar en todos sus dominios, hecho que significé la ju-
risdiccién eclesidstica total en losjuicios relacionados con el sacramento
del matrimonio.!?

LA DENUNCIA Y LA AUTODENUNCIA

La denuncia de los bigamos ante el Tribunal del Santo Oficio durante
elvirreinato novohispano fue elmotor con el que se iniciaba el movimien-
tode la maquinariainquisitorial. Para analizar este asuntodeladenuncia,
me remitiré a los antecedentes legislativos hispanos. Como se sabe,
desde el medioevo espaiiol, de acuerdo con el derecho real ratificado
por el derecho candnico, tanto en los tribunales reales como en los ecle-
sidsticos, habia tres formas para saber de la existencia de delincuentes:!®
lalegal eralaacusacién, pero como ésta implicaba la posibilidad de con-
trademandar al acusador en caso de resultar falsa la acusacién, en los tri-
bunales se descarté su uso; otramanera erala pesquisa, yde acuerdo con

12 «Doctrina sobre el sacramento del matrimonio», en Sacrosanto y Ecuménico
Concilio de Trento, pp. 300-302. En la misma obra se encuentra la «Cédula de Felipe
11, en que manda la observancia del Concilio», pp. 494-496.

13 «De la acusacién denunciay procedimientos de oficio» en Juan N. Rodriguez
de San Miguel, op. cit., vol. 1, p. 358. Eymeric, Manual..., p. 22.
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lo establecido, tanto las autoridades reales como las eclesiasticas tenian
la obligacion de realizar investigaciones periédicas entre los fieles cre-
yentes, habitantes delos reinos, para detectaralos posibles delincuentes;
todo apuntaba hacia la eventual prictica de la pesquisa.

Finalmente se hace referencia a la denuncia, por ser la que se
registraba con mayor frecuenciaante los tribunales reales y eclesiasticos.
Esta forma juridicaampliamente aceptada,' consistia en la presentacion
del delator ante las autoridades correspondientes, con el fin de denun-
ciar verbalmente o por escrito, el delito cometido por un presunto
delincuente. En caso de resultar falsa, la integridad del delator no co-
rria riesgo, por ello en los tribunales reales y eclesiasticos se recibian
preferentemente denuncias, siguiendo la costumbre establecida en
los tribunales inquisitoriales. Cuando éstas eran verbales, las recogia
un escribano y cuando eran escritas se recibian en la porteria del Tri-
bunal. Por supuesto esto también ocurrié en Nueva Espaia donde la
denuncia de bigamos ante la Inquisicién fue comun.

En el caso de 1a bigamia juzgada en los tribunales inquisitoriales, el
delator debia informar el nombre del supuesto bigamo, asi como sus
sefias personales y la residencia del presunto culpable; pero sobre todo
debia dar detalles del matrimonio legitimo y del ilegitimo, por ejemplo,
nombre de los conyuges, lugar y fecha de los enlaces. De ser posible,
datos paralocalizaralosimplicados en el caso de bigamia. Todo esto era
necesario parainiciar las averiguaciones previas y constatar la existencia
de un primer matrimonio, la sobrevivencia del cényuge legitimo, asi
como la celebracién de un nuevo matrimonio ante la Iglesia.

En términos generales se puede considerar que en el Santo Oficio
se recibian dos tipos de denuncias: primero figuraban las que efectiva-
mente correspondian a verdaderos casos de bigamia, comprobables y
con posibilidades de ser juzgados; en segundo lugar estaban las falsas
denuncias, las cuales, que en el caso de Nueva Espaiia, fueron mds que
las primeras.'® El andlisis detallado de la informacién contenida en am-
bos tipos de documento, ha puesto al descubierto evidencias de gran

" Eymeric y Pefia, op. cit., «<El proceso propiamente dicho», pp. 139-145.

1> Dolores Enciso Rojas, ap. cit., p. 83. El estudio cuantitativo indica que el
47.21% corresponde a denuncias improcedentes, el 42.79% a procesos y el 10% a
fragmentos de legajos. Ademas, después de analizar rigurosamente los legajos co-
rrespondientes a los procesos encontramos expedientes repetidos, lo cual reduce
el nimero de bigamos procesados por el Santo Oficio.



INQUISICION, BIGAMIA Y BEGAMOS EN NUEVA ESPANA 71

valor relacionadas con las ideas y las creencias que los novohispanos
tenian sobre el sacramento del matrimonioylas conductas conyugales.

Este asunto de la delacién requiere de una reflexién especial. Es
importante destacar que el delator denunciaba albigamo porquelo cono-
ciaampliamente y sabia aspectos de su vida intima e ilicita; pero también
se denunciaba al otro porque bigamo y se sabia que todo buen catélico
debia denunciar al infractor que cometiera cualquier falta que atentara
contra la Ley de Dios. La grey catdlica sabia que el matrimonio era un
sacramento que implicaba la unicidad y la indisolubilidad, que el doble
matrimonio era un delitoyun pecado que atentaba contra el sacramento
y que laIglesiay la Corona ordenaban la delacién de tales delincuentes;
pero sobre todo, se delataba al otro porque la grey catélica sabia que al
delatarlosante el Santo Oficio, al que este Tribunal actuaba eficientemen-
te contra ellos; los delatores estaban seguros de la eficiencia de Iajusticia
inquisitorial y de la proteccion de su integridad mediante el anonimato.
Los feligreses, en general, actuaban como vigilantes y como delatores,
estaban acostumbrados a ello; era una sociedad, en la que la vigilancia
activay cotidiana de unos a otros, suplia las carencias activas de cuerpos
policiacos capaces de vigilar las conductas ylas creencias de la poblacién
en general; la vigilancia practicada entre los mismos integrantes de la
poblacién catélica era un controly, ala vez, un poder que se ejercia con
eficiencia.

Ademas, se delataba a los bigamos por miedo a la conducta delic-
tiva, a la propagacién de la conducta pecaminosa entre la grey catélica
yaser considerado como encubridor.!® En efecto, los fieles novohispanos
sabian que ante la omisién de la denuncia podian ser enjuiciados por el
Santo Oficio como posibles solapadores de una conducta delictiva. Sin
duda se temia a la justicia inquisitorial, pero también a la condenacién
del alma y la excomunién, porque los fieles creyentes creian en la salva-
cion del alma mediante la confesion y el perdon de los pecados. Por eso,
cuando un penitente informaba a su confesor sobre la bigamia del otro,
el padre espiritual le negaba la absolucién de los pecados, condicio-
nando el perdén a la denuncia del bigamo ante el Santo Oficio.

Junto conladenuncia existié también laautodenuncia, que consistia
en la presentacién del delincuente ante las autoridades inquisitoriales

'8 Joaquin Pérez Villanueva y Bartolomé Escandell Bonet, Historia de la Inqui-

sicion en Espania y América, Espana, Biblioteca de Autores Cristianos, Centro de Estu-
dios Inquisitoriales, 1993, p. 306.



72 DOLORES ENCISO ROJAS

parareconocersudelitode maneraverbal o porescrito.'” Teéricamente,
la autodenuncia era una acto libre, lleno de arrepentimiento y deseo de
reconciliacién con la grey catélica; por ello, la justicia inquisitorial la
propicié. La manera de promocionarla fue estableciendo. un trato
benigno para los autodenunciados, este trato especial que los libraba de
la vergiienza publica, del destierro y de los trabajos forzados; lo anterior
implicaba una sentencia exclusivamente con penas medicinales. En
términos generales fue asi como funcion6 la autodenuncia, pero en la
Nueva Espana se han localizado casos de denunciados, basicamente
espanoles, alos cuales, después de serdelatados, seles daba la oportunidad
de autodenunciarse, dindoles un trato preferencial en relacién con los
autodenunciados provenientes de las llamadas castas.

EL PROCEDIMIENTO INQUISITORIAL .

Como se sabe, el procedimiento inquisitorial novohispano se regia
por normas generales dictadas desde La Suprema.'® De tal manera,
después de recibir la denuncia y valorarla, el Comisario Inquisitorial
procedia a realizar la primeras averiguaciones. En caso de resultar
afirmativa la delacién y comprobarse la existencia de un caso de biga-
mia, el Santo Oficio ordenaba la captura del supuesto bigamo, su en-
carcelamiento y, en caso de ser necesario, el traslado a su sede. Por
el contrario cuando se comprobaba la falsedad de la denuncia, el ex-
pediente era archivado y el asunto era olvidado.

Los pasos que seguian los funcionarios inquisitoriales novohispanos
para comprobar la existencia de un caso de bigamia, eran los siguientes:
el Comisario Inquisitorial recopilaba la informacién oficial posible so-
bre el matrimonio licito eilicito, paralo cual contaba con la colaboracién
de los parrocos que tenian acceso a los archivos matrimoniales de las
parroquias correspondientes. Tomaba la declaracién de tres o mis testi-
gos de cargo que pudieran dar informes fieles y confiables relacionados
con la celebracion de los matrimonios y la vida conyugal legitima e ile-
gitima, asi como de la posible prole habida en las diferentes uniones ma-
trimoniales. Todos los interrogatorios de los testigos de cargo se hacian
deacuerdo enlasinstrucciones giradas desde La Suprema, las preguntas
no tenian como finalidad indagar sobre los comportamientos sexuales

17 Eimeric y Pefia, op. cit., p. 182.
18 Eduardo Pallares, El procedimiento inquisitorial, México, Imprenta Univer-
sitaria, 1951, p. 169; Eimeric y Pena, op. cit., pp. 9-36.
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manifestados en lavida intima de las parejas, sino constatarla celebracion
de un matrimonio licito y otro ilicito.

Después de trabajar durante varios afios en el andlisis de la informa-
cién sobre los casos de bigamos se confirma que, en el caso de la bigamia,
al Tribunal del Santo Oficio le interesaba detectar cualquier compor-
tamiento herético o conducta contraria al sacramento del matrimonio.
Ala Inquisicién no le interesaba controlar la sexualidad de los esposos
catélicos, lasexualidad no era de sujurisdiccién, su campo era la defensa
del sacramento del matrimonio y junto con la defensa de éste estaba el
de la penitencia y, por supuesto, los demas sacramentos; prueba de ello
son los testimonios documentales. La fijacion rigurosa de las preguntas
hechas al delincuente y a los testigos de cargo tenia como funcién pri-
mordial la deteccién de alguna creencia herética contraria a los sacra-
mentos o en contra de lo que «ensefnay predica la Santa Madre Iglesia
Catélica». Es preciso reiterar que en los cuestionarios para interrogar a
los testigos y a los delincuentes era evidente la ausencia de preguntas
relacionadas con los comportamientos sexuales o con la frecuencia del
llamado «débito conyugal».

Comprobada la existencia de un caso de bigamia, el Fiscal del
Santo Oficio girabala orden de prisién para recluir al denunciado en
las carceles secretas y de ser posible se le embargaban sus bienes. Al
detener al presunto culpable se procedia a levantar la «cala y cata»,
tramite que consistia en el inventario de los objetos personalesy del
dinero que llevaba elinculpado, cuya descripcién fisica también que-
daba consignada destacandose las senias personales.

Algunos bigamos no fueron encarcelados pues si se autodenun-
ciaban, se les daba la ciudad de México por cércel. Asi, en tanto dura-
ba su enjuiciamiento podian trabajar y en caso de tener que alejarse
temporalmente de su arraigo urbano, solicitaban el permiso corres-
pondiente para viajar a una provincia especifica; conseguida la auto-
rizacion se movilizaban al lugar requerido. Al concluir el proceso, si
el Tribunal lo juzgaba necesario, el autodenunciado sélo regresaba
ala ciudad de México para oir la sentencia, que era sin méritos y, por
supuesto, no incluia los castigos corporales, la vergiienza publica ni
el destierro. En términos generales se destaca el trato especial que se
dio a los bigamos autodenunciados de origen peninsular.

Retomemos el orden del procedimiento inquisitorial establecido
para los casos de bigamia, recordando que en todos los juicios de la
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Inquisicién se seguia elmismo orden ysélo se cambiaban las preguntas
del interrogatorio, dependiendo del delito revisado. El proceso se-
guia su curso, el reo era inquirido y sus declaraciones quedaban
asentadas en un interrogatorio iniciado en la primer audiencia, con
ladeclaracién preliminar, en la que el delincuente debia proporcionar
los datos verdaderos relacionados con su identidad, estado y resi-
dencia. Esta primer audiencia continuaba con el «discurso de su
vida», sele interrogaba al reo por su pasado familiar, su crianzayedu-
cacion, por sus oficios, viajes y matrimonios, igualmente se le exami-
naba sobre sus conocimientos sobre la doctrina cristiana.

Concluida esta parte se procedia a hacer tres moniciones, para
facilitar las declaraciones espontineas del detenido o, en su caso, la
rectificacién de algin dato falso, la actitud del bigamo durante éstas
eravalorada porlosinquisidores de manerafavorable o desfavorable.
En casos extremos, la ratificacién de datos falsos era considerada
comoagravante, lo cual repercutia en la calidad y cantidad de los cas-
tigos corporalesy en los afios de destierro. Por lo general los bigamos
no fueron puestos «a cuestion de tormento», y s6lo se les aplicé esta
medida cuando sus declaraciones eran contradictorias y falsas, como
una presion para facilitar la declaracién de la verdad.

Cuando el fiscal estaba seguro de la culpabilidad del bigamo
presentabalaacusacién ante elinquisidor, en presencia del delincuente.
Elinquisidor nombraba a un defensor para que ayudara al infractora
contestar los cargos. Por lo general, el bigamo admitia su culpa pero
no reconocia ser hereje ni mal catélico, ni aceptaba la malicia que se
le atribuiay mostrando arrepentimiento pedia perdén alas autoridades
inquisitoriales con el fin de lograr un sentencia benigna.

Después se presentaba la «publicacién de testigos», durante este
tramite eran leidas al convicto, nuevamente y con gran precision las
circunstancias agravantes y las declaraciones de los distintos testigos
de cargo. Al finalizar esta lectura, el reo reconocia su culpa y acla-
raba los falsos testimonios, finalmente se iniciaban los «autos en
definitiva» a los que asistian el inquisidor, el procesado y su abogado,
y la sentencia era leida con méritos o sin méritos.

El cumplimiento de la sentencia correspondia en un primer
momento al Tribunal del Santo Oficio, que se encargaba de iniciar
laaplicacién delas penas medicinales; posteriormente, el sentenciado
eraentregadoalasautoridadesreales para que aplicaranlavergiienza
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publica, el castigo corporal, el destierro y los trabajos forzados; se
enviaba la informacién correspondiente al Tribunal Episcopal para
que un juez competente dictaminara acerca de la legitimidad del pri-
mer matrimonio, de lailegitimidad del matrimonioilicitoy extendiera
la documentacién correspondiente, requerida por el c6nyuge enga-
nado, que estaba en posibilidades de tomar el estado que deseara, y
por supuesto, volverse a casar ante la Iglesia.

CONCLUSION

Finalizaré este breve comentario sobre la Inquisicion, la bigamia y los
bigamos de Nueva Espana destacando lossiguientes aspectos: el primero
se refiere al uso adecuado de los términos bigamo, poligamo y polivira
y al conocimiento del significado de los mismos. Como en la Inquisicién y
entre la poblacién se utilizaban otros conceptos sinénimos, reveladores
de las caracteristicas del delito, tales como «diiplice matrimonio», «casa-
do dos veces» o «dos veces casado», se facilité el conocimiento exacto del
significado del delito perseguido, lo que favoreci6 la denuncia certera.

Otro aspectovinculado con el anterior se refiere alaimplantacién
de la practica de los matrimonios ilicitos celebrados sucesivamente ante
la Iglesia, asi como a la difusién del concepto de bigamia como un
comportamiento delictivo de competencia judicial exclusiva del Santo
Oficio. Recordemos que en la época prehispanica la bigamia eralicita,
la convivencia hogareiia del bigamo con sus distintos cényuges era si-
multinea, la prole surgida de las distintas uniones era legitimay, gene-
ralmente, la bigamia era un.asunto masculino, propio de los varones
de elevado estatus socioeconémico.

En cambio, labigamiaimplantada en tierras novohispanas a raiz
de la dominacién se caracterizé por la celebracién de un enlace
legitimo y, posteriormente, la realizacién ante la Iglesia de otro ma-
trimonio ilicito y delictivo. Ante esta realidad, el bigamo tenia convi-
vencias maritales sucesivas, pero sobre todo en regiones distantes del
nicleo familiar legitimo, y en consecuencia, la prole del primer ma-
trimonio eralegitimay la de la unién bigimica era ilegitima. En este
escenario la bigamia denunciada durante los primeros annos de domi-
nacién fue una conducta masculina, posteriormente y de manera
constante y significativa hicieron acto de presencia las mujeres.

La bigamia novohispana, de corte occidental, fue un delito ma-
nifestado entre personas de escasos recursos econémicos, carentes
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de tierras propias, con una movilizacién regional constante y con dis-
posicién para cambiar de oficio frecuentemente, pero sobre todo fue
un delito deliberado, ya que el candidato a bigamo ocultaba su ver-
dadera identidad y falseando sus datos personales se presentaba co-
mo una persona distinta a la que realmente era; ocultaba y simulaba
paravincularse sentimentalmente a unanueva pareja, por eso cuando
pretendia casarse nuevamente se decia soltero o viudo.

Como se recordarai, en la definicion legislativa de la bigamia se
contemplaba la falta cometida por un varén o por una mujer en
igualdad de circunstancias, este trato igualitario a nivel legislativo
también se manifesté en la practica judicial; por tanto, se debe des-
tacar que los castigos corporales como los azotes, la vergiienza publi-
cayel destierro, se aplicaron con el mismo rigor ahombresy mujeres,
dependiendo de los agravantes de cada caso. Por supuesto, ellas tam-
bién estuvieron sujetas a las penas medicinales; una diferencia el pro-
cedimiento inquisitorial seguido en contra de las mujeres fue el
nombramiento de un «curador» para la infractora menor de veinti-
cinco anos, por considerarsele como, una menor de edad, y su fun-
cién consisti6 basicamente en la asistencia y «buen consejo de la
menor» durante la publicacién de testigos y la acusacién.

Otroasuntoqueinteresa destacar es el relacionado con lavigilancia
de unos a otros y la denuncia de bigamos. La Inquisicién no tenia los
medios para realizar pesquisas de manera regulary detectar los casos de
bigamia, pero si contaba con la vigilancia de la grey catélica dado que
todo «fiel creyente» sabia de la obligacién.de denunciar al presunto bi-
gamo. Fue asi como la vigilancia entre familiares, vecinos, fieles de la
parroquia o paisanos de unaregion, dio apoyo eficiente e ininterrumpido
a la labor inquisitorial, situacién que cambié radicalmente cuando la
bigamia dej6 de ser de jurisdiccién inquisitorial y pasé6 a los tribunales
reales. Sin duda, este fue el fin de la bigamia vista como un delito dura-
mente procesado y, sobre todo, castigado con rigor espectacular.

Termino enfatizando que labigamia nunca fue un delito sexual;
el delito de bigamia atentaba contra el sacramento del matrimonio
y la sexualidad licita o ilicita de los bigamos de ninguna manera fue
juzgada por las autoridades inquisitoriales. A los fiscales e inquisido-
res les interesaba comprobar la existencia de matrimonios ilicitos y
tendencias heréticas contrarias al sacramento del matrimonio.

- r



COSMOVISION, SEXUALIDAD E INQUISICION

Noemi Quezada

INTRODUCCION
Hablar de cosmovisién y sexualidad en la Nueva Espaiia en el marco
del Santo Oficio de la Inquisicién permite explicar los conceptos y
categorias que facilitan un acercamiento a las concepciones religio-
sas, a la normatividad y a la vida cotidiana de las mujeres y varones
novohispanos.

El objetivo de este estudiono es presentar las diferentes cosmovi-
siones que coexistieron en la Nueva Espaiia, sociedad multiétnica y
pluricultural, ya que cada grupo étnico contaba con la propia: la me-
soamericana con sus variantes, la de origen africano y la espafiola
también con sus variantes, y la sincrética que fue conformandose a
partir del mestizaje biolégico y cultural a lo largo del periodo colo-
nial. Estos procesos sociales sobre las visiones del mundo son complejos
y ameritan un estudio aparte,' aqui el anilisis se centra en la hegemé-
nica, el modelo impuesto por los espaiioles a través del catolicismo,
modelo que permitié establecer las normas que definieron los limi-
tes de lo permitidoylo prohibido, enlo que ala sexualidad concierne.?

Los documentos inquisitoriales novohispanos permiten, desde mi
punto de vista, un acercamiento a la vida cotidiana y a la interpretaciéon
que se daba a las reglas de conducta dictadas por la religién en las que
se formabaalos sujetossocialesmujeres yvaronesinmersos en relaciones
de poder, conlos espaioles como grupo hegemoénico,y como sometidos
a indios negros, mestizos y mulatos. Es en el campo de la etnologia
histérica que por mas de 25 anos he estudiado la vinculacién entre

! Clifford Geertz, La interpretacién de las culturas, Barcelona, Espafia, Gedisa,
1989, pp. 118-130, analiza la relacion entre la diversidad cultural y la cosmovisién.

2 Michel Foucault, La volonté de savoir. Histoire de la sexualité 1, Paris, Editions
Gallimard, 1976.
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religién y sexualidad, su normatividad y transgresién, especialmente la
expresion de lasemociones, lo que me ha permitido hacerunaaportacién
al conocimiento no sélo de las diferentes técnicas usadas por los
novohispanos para resolver la problematica amorosa, sino también para
analizar silos modelos sociales establecidos para la mujery el varén fun-
cionaron, y de qué manera para cada grupo.® Otros autores como Jo-
sefina Muriel, Patricia Seed, Concepcién Lavrin y Pilar Gonzalbo han
hecho estudios importantes sobre el matrimonio y la eleccion del c6n-
yuge, la educacién femenina, la proteccién y la vida de las mujeres no-
vohispanas.* Sobre los archivos inquisitoriales los trabajos de Solange
Alberro, Sergio Ortega y Serge Gruzinski, entre otros participantes del
Seminario de Historia de las Mentalidades, han hecho valiosas con-
tribuciones para el estudio de la sexualidad.’

3 Noemi Quezada, Sexualidad, amor y erotismo. México prehispanico y México
colonial, México, Universidad Nacional Auténoma de México y Plaza yValdés Editores,
1996, pp. 228-231, véase sobre los modelos sociales para mujeres y varones.

*Josefina Muriel, Los recogimientos de mujeres. Respuesta a una problemadtica social
novohispana, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1974, 260 p.; Pa-
tricia Seed, Amar, honrar y obedecer en el México colonial. Conflictos en torno a la eleccion
matrimonial, 1574-1821, México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes y
Alianza Editorial, 1991, 196 p.; Concepcién Lavrin, Sexualidad y matrimonio en la
América hispanica. Siglos XvI-xvill, México, Consejo Nacional para la Culturay las Ar-
tesy Editorial Grijalbo, 1991, 376 p.; Pilar Gonzalbo Aizpuru, Las mujeres en la Nueva
Espania. Educacién y vida cotidiana, México, El Colegio de México, 1987, p. 323

® Solange Alberro, «El amancebamiento en los siglos XVI y XVII: un medio
eventual de medrar», Familia y poder en Nueva Esparia. Memoria del Tercer Simposio de
Historia de las Mentalidades, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
1991, pp. 155-166; Solange Alberro, «El matrimonio, la sexualidad y la unidad
doméstica entre los cripto-judios de la Nueva Espafia, 1640-1650», en Sergio Or-
tega (ed.), El placer de pecar y el afdan de normar, México, Joaquin Mortiz e Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 1987, pp. 103-166; Serge Gruzinski, «La
conquista de los cuerpos», Familia y sexualidad en Nueva Espatia, Memoria del Primer
Simposio de Historia de las Mentalidades, México, Secretaria de Educacién Piblica y
Fondo de Cultura Econémica, 1982, pp. 177-206; Sergio Ortega, «El discurso
teolégico de Santo Tomads de Aquino sobre el matrimonio, la familia y los compor-
tamientos sexuales», en Sergio Ortega (ed.), El placer de pecar y el afin de normar,
México, Joaquin Mortiz e Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1988, pp.
15-78; en Sergio Ortega (ed.), De la Santidad a la perversion. O de por qué no se cumplia
la lzy de Dios en la sociedad novohispana, México, Grijalbo, 1987, p. 290; «De amores
y desamores», en Sergio Ortega (ed.), Amor y desamor. Vivencias de las parejas en la
sociedad novohispana, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1992,
pp. 9-26.
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LAS HIPOTESIS

El catolicismo espafiol de origen judeo-cristiano impuso en la Nueva
Espaia la cosmovisién basada en el dios creador, varén unico, que
contaba con el poder absoluto, en funcién de esta concepcién se es-
tructuraron la sociedad, las relaciones sociales y las relaciones entre
los sexos. La religién, proceso social dinamico y dialéctico en su rela-
cién con la sociedad, dict6 las normas de comportamiento para la
mujer y el varén a través de los modelos sociales basados en la pola-
ridad pureza-pecado; pureza que descansaba en la castidad no séle
para los religiosos sino también para quienes no lo eran, para evitar
las tentaciones que conducian al pecado y al castigo eternos. Los 332
casos inquisitoriales estudiados sobre magia amorosa son fuente de
informacién sobre las transgresiones que permite observar las viola-
cionés a las normas, detectar los c6digos culturales y comportamien-
tos sexuales y emocionales de los novohispanos.

La hipétesis planteada fue: la cosmovisién impuesta por el catoli-
cismo en la sociedad novohispana se basaba en un dios tinico creador
masculino con el poderabsolutoy, en consecuencia, lomasculino como
superior sobre lo femenino, lo que establecié lasrelaciones asimétricas
entre los sexos con la superioridad del hombre sobre la mujer.®

Otra hipétesis fue: El matrimonio normé lasexualidad en relacio-
nes conyugales caracterizadas por el amor idealizado, y en relaciones
extraconyugales marcadas por el erotismo. La mujer novohispana, a
pesar de vivir bajo esta cosmovision, logré integrar en su imaginario el
amory el erotismo, en tanto que el hombre vivié su sexualidad dividida
entre el amor y el erotismo, todo ello permeado por los modelos idea-
les, el prestigio social y el pecado.

Para el anilisis de la diferencia entre mujeres y varones me apoyé
en la categoria de género, considerando también la de prestigiosocial,
necesarias para explicar las relaciones de poder entre los sexos y
definir los condicionamientos sociales que limitaban la expresién de
las emociones.’

$Quezada, op. cif., p. 12. Esta hipétesis central fue planteadaenla investigacién
sobre sexualidad, amor y erotismo.

7 Joan Scott, «El género: una categoria 1til para el andlisis histérico», en
Historia y género. Las mujeres en la Europamoderna y contempordnea, Valencia, Ediciones
Alfons El Manganim, Institucién Valenciana d Estudis I Investigacién, 1990, p. 44,
define la categoria de género en dos premisas: «El género es un elemento constitutivo
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Los MODELOS
En la antropologia los estudios sobre el ciclo de vida han sido objeto
de investigacién en las monografias etnogrificas; reconstruir los ri-
tos de paso que marcan cada etapa de la vida del sujeto social, mujer
ovarén, aplicando la categoria de género, permite establecer el signi-
ficado simbélico para la sociedad de la asignacién, la adquisicién y
laidentidad genéricas para formara hombres ymujeres dentro de los
modelos sociales establecidos para la reproduccién socialyhumana.?
En la sociedad colonial nacer hombre o mujer implicaba un destino
bien definido. El varén era considerado potencialmente productivo,
una vez educado para el trabajo adquiria prestigio a través de la rique-
za, la virilidad comprobada por la descendencia con hijos legitimos
eilegitimosylas mujeres que pudiese alcanzar, una como esposaylas
demis como mancebas, poliginia socialmente aceptada. Contaba
ademds con los privilegios que el poderle conferia. En tanto que la mu-
jer era considerada una carga econémica cuyo destino social seria el
matrimonio, ysus funciones, lareproduccién biolégicayla reproducciéon
de los patrones culturales; siempre dependiente de un hombre quele
daba proteccién econémica y social a través del nombre, como hija,
esposa o madre de..., era un ser considerado siempre inmaduro y al
que debia no sélo protegerse sino educarse.’

El varén se imaginaba siempre superior, fuerte, trabajador, buen
jinete y con suerte en los juegos; proveedory protector de la mujer yde
los hijos, a quienes consideraba como de su propiedad, controlaba su
vidaysexualidad concertando la mayor parte de lasveceslos matrimonios
de los hijos. Lamujer, concebida como inferior en relacién con el varén,
debia ser casta y trabajadora para alcanzar un marido; una vez casada

de las relaciones sociales basadas en la diferencia que distingue a los sexos», y la
segunda «el género es una forma primaria de relaciones significativas de poder»
Sobre la importancia del prestigio véase: Erich Fromm, Critica de la sexualidad y la
familia, Buenos Aires, Argentina, Antigua Casa Editorial Cuervo, 1976, 55p.

8 Véase sobre la asignacién, adquisicién e identidad genéricas, Quezada, op. cit.,
pp- 25-36 . Para laimportancia social ysimbélica de los ritos de paso: Victor Turner,
La selva de los simbolos. Aspectos del ritual ndembu, Madrid, Espaiia, Siglo Veintiuno de
Espaiia Editores, S.A., 1967, 455 p.

9 Noemi Quezada, «Amor, erotismo y deseo entre los mexicas y en el México
colonial», en Antropoligicas, México, Instituto de Investigaciones Antropolégicas de
la Universidad Nacional Auténoma de México, Abril 1994, nim. 10, pp. 18-21.
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rencias obtenidas de los documentos, aunque en la mayoria de los ca-
sos no se consigna este dato.

ESTADO CIVIL
SIGLO XV1 Xvil XVIII XIX TOTALES

Solteras 10 12 22
Casadas 2 61 34 1 98
Amancebadas 6 1 7
Viudas 2 17 11 1 3
Divorciadas 1 1 2

MUJERES Viudas y 1 5 6
amancebadas
Casadasy 6 5 n
amancebadas
Sin consignar 1 25 22 1 49
Solteros 3 12 18 33
Casados 1 12 9 22
Amancebados
Viudos 1 2 3

VARONES Divorciados
Viudos y
amancebados
Casados y 1 1
amancebados
Sin consignar 26 14 2 42

LAS FINALIDADES
A través de las practicas de magia amorosa se buscaba reforzarlasegu-
ridad individual paralograr los fines deseados, que fueron diferentes
para las mujeres y los varones, respondiendo a los modelos sociales
que losidentificaban como sujetos dentro de la sociedad novohispana.
Las emociones que se derivan de la relacién entre los sexos, a
veces de amor, celos y muerte se manifestaban para la mujer dentro
del matrimonio: conseguir un marido, ydespués conservarloyretener-
lo. Sin embargo, los documentos sorprenden, en este revertir del or-
den social por medio de la magia las mujeres expresaron sus deseos
y fantasias, rompiendo con la virtud mas valorada en ellas, la castidad:
expresando sus deseos en el campo del erotismo, en el manejo mas
libre de su sexualidad y en la bisqueda del placer carnal. La estabili-
dad econémica por medio del matrimonio, pero también del amance-
bamiento, era vital para ellas, a esto respondia a la necesidad de agradar
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MATRIMONIOS

SIGLO XVl  XVII XVIIl  XIX TOTALES
Espaiiol/Espaiiol 8 3 4 15
Espaiiol/Indio 1

Espariol /Castizo

EspaiolMestizo 1
Espaiiol/Mulato 1

Indio/Espafiol 2 1
Indio/Indio 1
Indio/Mulato 1
Negro/Indio 1
Mestizo/Mestizo 1 2
Mestizo/Indio 1
Mestizo/Mulato 1

Mulato/Mulato 4 5 2
Mulato/Mulato 2 1 1
Mulato/Indio 1
Mulato/Negro 1
Mulato/Mestizo 1 2

.

-
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a los hombres, sus protectores y tiranos. La mujer manceba conocia
la carga eréticadelarelacion ytrataba de responder alosrequerimien-
tos del hombre para retenerlo y asegurar a sus hijos. Los objetivos de
los varones se ubicaron mayoritariamente en el campo del erotismo
pararesponderal prestigio centrado en su virilidad, alcanzar mujeres
con fines extraconyugales, ademas de fortalecer el prestigio social
que proporcionaba tener fortuna, ser buen jinete y tener suerte en
los juegos de azar.

CONCLUSIONES

Lamagia amorosa en tanto proceso social, aparece en la Nueva Espa-
naentre las mujeres como un mecanismo de resistencia al poder mas-
culino, resistencia de los oprimidos; revertir el poder mediante las
practicas proporcionaba la posibilidad de someter al hombre a sus
deseos y fantasias. En esta resistencia las mujeres no asumen el papel
social impuesto; para los varones, la magia amorosa fue el conjunto
de técnicas por medio de las cuales obtuvieron seguridad y prestigio
para cumplir con el papel social que se les exigia, como sujetos so-
ciales aptos para ejercer el poder.

Como etnédloga interesada en el estudio de los procesos cultura-
les, las practicas de magia amorosa me han permitido explicar su
persistencia y continuidad hasta nuestros dias, porque responden a
las necesidades de varones y mujeres por obtener seguridad y por re-
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solver los problemas relacionados con el manejo de su sexualidad y
lasemocionesinherentesa ella, problemas derivados de la cosmovisiéon
cat6lica vigente aiin en nuestra sociedad y en nuestra conciencia.

SIGLO XVI. FINALIDAD

Librarse de! marido
Amansar al marido
Evitar que sc case

cl ser amado

1
1
1

Conservar 2 un hombre 1

MUJERES (6) VARONES (1)
MATRIMONIO/ EXTRAMATRIMONIO/ MATRIMONIO/ EXTRAMATRIMONIO/
AMOR EROTISMO AMOR EROTISMO
Concertar matrimonio 1 [Atracr 2 un hombre 1 Conseguir una india 1

Totales 4 2 1
SIGLO XVII. FINALIDAD
MUJERES (171) VARONES (57)

MATRIMONIO/ EXTRAMATRIMONIO/ MATRIMONIO/ EXTRAMATRIMONIO/
AMOR EROTISMO AMOR EROTISMO
Amansar al marido 25| La quisiera bien uno 43 { Localizar alaesposa 2| Alcanzar mujer 27

La quisicra cl marido 13| o varios hombres Concertar matrimonio 1 para fines torpes
Hacer que vuclva 6 Conservar o retener 8 | Hacer que la mujer 1] Lo quisieran las 8
¢l marido Adulterio femenino 8| wvuelva para casarie mujeres
Pronosticar casamiento 4| Atraer 2 un hombre 7| Alcanzar el amor 1| Atracr mujeres 6
Infidelidad del maride 4| o a muchos Ser buen jinete 3
(que dcjase a otra) Amansar al hombre 7 Ser buen jugador 2
Quitar celos al marido 3 Hacer volver 2 un hombre 4 Conservar mujer amada 1
Ligar al marido 3 (y abandonase a otras) Hacer que la mujer 1
Muecrte del marido 3| Quitar celos 2 un hombre 3 vuelva
Enloquecer al marido 1} Muerte del hombre 3 Alcanzar descos 1
Dejar de quere 1| Atontar a su hombre 2 Inclinar voluntades 1
al marido Tener relacién carnal 2
Querer a unos 2
aborrecer a otros
Vengarse de un hombre 1
Los frailes le dieran
dinero 1
TOTALES 66 105 5 52
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SIGLO XVIiI. FINALIDAD

MUJERES (154)

VARONES (56)

MATRIMONIO/ EXTRAMATRIMONIO / MATRIMONIO/ EXTRAMATRIMONIO/
AMOR EROTISMO AMOR EROTISMO
Ser feliz y tener pax 7 | Los hombres quieran 23 |Maltrato a Ja esposa 2 | Alcanzar mujeres 22
Amansar al marido 7| alas mujeres Casarse y devolver ¢l 1 [ Lo quisieran las mujeres 7
Lograr un matri 5 |Ob dinero 16 | honor a ila mujer Ser buen jugador 7
Ligar al marido 5 | Hacer que el hombre 13 |No dormir para vigilar 1 | Retener una mujer 2
Hacer volver al marido 2| vuelva a la esposa por celos Ser buen jinete 2
Tener dote para 2 | La solicitacen y quisiesen 9 | Fingir enfermedad 1 | Desencjar a una mujer 1
matrimonio los hombres para casarse Violacién 1
Separar al marido de 2 | Atraer a los hombres 9 |Mucrtcdelaesposa 1 | Estupro 1
ilicita amistad Conservar al hombre 7 |Ser buen jugadory 1 | Ser invisible 1
Adivinicacién por 2| ytenerpaz buen jinete Enamorar 1
sucrtcs amatorias Atraer muchos hombres 4 Pron6stico amoroso 1
Adulterio masculino 1 [Quitar encjo al hombre 4 Ser valiente 1
Apareciese un hombre 1 | Tener religiosos 4 Ser buen torero 1
para ¢l matrimonio Atraer 2 un hombre para 3
Casarse con elhombre 1| que le diese dineros
con quien cohabitaba Enfermar, hechizar 3
Maltrato a la esposa 1 |Tener torpe amistad 2
Unir divorciados 1 | Ligar 2
Desterrar a los hombres 1 | Atraer por abandono 1
de las mujeres y a las La solicitasen los hombres 1
mujeres de los hombres | Solicitar los hombres 1
a las mujeres
Tener 36 4 galanes 4
Viniesen los hombres 1
tras ella
Poseer bien a los hombres 1
La visitagse un hombre 1
Entrasen muchos hombres 1
asucasa
Tener dinero 1
Lograr correspondencia 1
para calmar inquictud
Volver loco a un hombre 1
TOTALES 41 110 7 49
SIGLO XIX. FINALIDAD
MUJERES (5) VARONES (3)
MATRIMONIO/ EXTRAMATRIMONIO/ MATRIMONIO/ EXTRAMATRIMONIO/
AMOR EROTISMO AMOR EROTISMO
IAmansar al marido 1 [Retener al mancebo 1{Casamiento imposible 1) Alcanzar mujeres para 1
ber si el marido 1 | Estar en mal estado es 1 fines torpes
le era infiel ser més mujer Rendir a las mujeres 1
Matar a la otra mujer 1
y al marido
ITOTALES 3 2 1 2




LA INQUISICION Y SUS SECRETOS:
EL CASO DE ANTONIO NUNEZ DE MIRANDA

Maria Agueda Méndez

Lalabor de Antonio Niifiez de Miranda como calificador del Santo Ofi-
cio novohispano ha sido poco estudiada,’ s6lo se menciona esta faceta
deljesuita como parte de sus miltiples ocupaciones, pues, como se sabe,
el padre Nuiiez, pilar reconocido del poderyla sabiduria eclesiasticas,
era un influyente personaje piblico que fue rector de San Pedro y San
Pablo,? provincial de la Compaiiia de Jesis,® prefecto de la Congregacién
dela Purisima Concepcién de laVirgen Maria,* predicador,’ consejero,

! Si bien Maria Dolores Bravo nos ha brindado miiltiples y acertados articulos
acerca del afamado jesuita, éstos en general tratan sobre sus escritos normativos y
sus consecuencias, sobre todo en relacién con las religiosas.

*Francisco Zambrano nos informa que entré a ser rector en 1677. Francisco
Zambrano, S. J., Diccionario bio-bibliogrdfico de la Companiia de Jesiis en México, México,
Jus, 1970, t. 10, p. 523.

3 Robles apunta que el viernes 2 de febrero de 1680 se abrié el pliego de la
Compafiia de Jesiisy que era el provincial, el padre Ninez, en sustitucién del padre
Tomids Altamirano que habia fallecido el 3 de enero. Sin embargo, al parecer no lo
fue por mucho tiempo, ya que el 20 de septiembre del mismo ano fue abierto el
pliego unavez masy desde ese dia fue provincial el padre Bernardo Pardo. Antonio
de Robles, Diario de sucesos notables (1665-1703), edicién y prélogo de Antonio Cas-
tro Leal, México, Editorial Porrua, (2* ed.), 1972, t. 1, p. 275.

*Decorme nos informa que «como prefecto de la Congregacién de la Purisima
sucedié al P. Pedro Castini (muerto en 1663)», puesto que ocupé hasta su muerte.
Gerard Decorme, La obra de los jesuitas mexicanos durante la época colonial, 1572-1767,
México, Antigua Libreria Robredo de José Pornia e Hijos, 1941, t. 1, p. 163. Alatorre
apunta que como prefecto «su ministerio se ejercia principalmente sobre laaristocracia
o, mis exactamente, sobre el grupo gobernante». Antonio Alatorre, «La Cartade Sor
Juana al P. Niifiez (1682)», en Nueva Revista de Filologia Hispanica, 35 (1987), p. 601.

$Robles en su Diario (véase supra, nota 3) tiene varias entradas a propésito de
esta ocupacién de Niinez. Entre otras, el dia 23 de enerode 1678 predic6 en lafiesta
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confesor y rector moral de la conciencia de monjas (entre ellas sor
Juana Inés de la Cruz), arzobispos y virreyes.®

¢Por cuinto tiempo fue el padre Nuiez calificador del Santo
Oficio? Con excepcion de Elias Trabulse que encuentra documentacién
de 1662 a 1693,” es comiin entre los biégrafos o estudiosos del jesuita
anotar que s6lo fueron treinta anos los que fue calificador.? Podemos
afirmar ahora que su paso por el Tribunal de la Inquisicién tuvo una
duracién de por lo menos treinta y cinco afnos: desde 1660 hasta su
muerte en 1695.° Durante todo ese tiempo, tuvo oportunidad de co-
ITegir, anotar, censurary calificar los escritos, dichosy hechos, etcétera,
de otros y, también, de que hicieran lo mismo con algunos de sus
textos, asunto que interesa aqui y que veremos mas adelante.

Fielalasotanayasuinfatigable labor de confesor de almas, el padre
Niifiez tuvo que ver en muchosasuntosy con muchasvidasfueraydentro
del Tribunal de la Inquisicién. Como se ha esbozado ya, por su confesio-
nario pasaron muchas figuras importantes y, también, otras que no lo

del panecito en Santa Teresa (t. 1, p. 234); el 22 de septiembre de 1686 en la dedica-
cién del altar mayor de Jestis Nazareno en su hospital (t. 2, p. 126), como también pre-
dicé el 1 de julio de 1690 (t. 2, p. 206). Para una relacién de sus sermones impresos,
véase Josefina Muriel, «Sor Juana Inés de la Cruz y los escritos del padre Antonio Niifiez
de Miranda», en Sara Poot-Herrera (ed.), y Diversa demi misma entre vuestras plumas ando,
Homenaje Internacional a Sor Juana Inés de la Cruz, México, El Colegio de México
(Programa Interdisciplinario de Estudios de la Mujer), 1993, pp. 73-74.

% Fue confesor de don Juan de la Cerda, marqués de Leiva, Duque de Baiios
(1660-1664) y del marqués de Mancera, don Antonio Sebastidn de Toledo (1665-
1674). Francisco Zambrano, op. cit., p. 520.

7Véase, Elias Trabulse, Los origenes de la ciencia moderna en México (1630-1680),
México, Fondo de Cultura Econémica, 1994, p. 127.

8 Véase entre otros, Francisco Zambrano, op. cit., t. 10, p. 519; José Mariano
Beristdin de Souza, Biblioteca Hispano Americana Septentrional, México, Ediciones
Fuente Cultural, 1947, t. 4, p. 31 y Antonio Alatorre, op, cit., pp. 601 y 639.

? Zambrano apunta que en 1660 ya era «censor de libros», op. cit., p. 519. La
investigacién del proyecto Catdlogo de textos marginados novokispanos nos ha permitido
localizar documentacién debida a la pluma del jesuita (1694) o sobre él, hasta el afio
de 1695. Como era comiin que los puestos inquisitoriales de este tipo fueran vitalicios
(a menos que se les encargara otra labor en una jerarquia mas alta) y dado que Nuiez
muere en 1695 yen 1694 aiin era calificador es posible tal aseveracién. Maria Agueda
Méndez (coord.), Catdlogo de textos marginadas novohispanos. Inquisicion: siglo Xvil.
Archivo General de la Nacion (México), México, El Colegio de México, Archivo General
de la Nacién y Fondo Nacional para la Cultura y las Artes, 1997.
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fueron tanto. Entre éstas, hay documentacién de que confesé y dio la
absolucién a un tal Alberto Enriquez (o Rodriguez) que se hacia pasar por
Jranciscano bajo el alias de fray Francisco Manuel de Cuadros yque llamé
la atencién del Santo Oficio por proposiciones heréticas.!® De este
proceso, tenemos noticias divergentes: Robles en su Diariohace mencién
de este personaje, a raiz de un Auto del 20 de marzo de 1678: <hubo 14
penitenciados; un sacerdote relajado, religioso del orden de San Francisco,
Fray Francisco Manuel de Cuadros, que lo quemaron vivo por heresiarca» M
Cuevas indica que el acusado «a ultima hora no fue quemado vivo, por
sefales que tuvo de arrepentimiento, y haber sido absuelto por el padre
Nuifiez»,'? pues la Inquisici6n, siempre magnanima, y como apunta Me-
dina, primero le dio garrote ydespués «fue guemado en cuerpoy huesos hasta
que se resolvieron en cenizas»."®

En unarevisiéon somera de este expediente se pueden aclarar las
diferencias de informacion. El corregidor, capitin y sargento mayor,
don Alonso Ramirez de Valdés, caballero de la Orden de Alcintara,

[...] le dijo al dicho alguazil mayor que, sin embargo que la dicha
sentengia se manda sea quemado bivo, si se redujese y pidiese mise-
ricordia, se le diese garrote y después de muerte se le pegare fuego. Y
después, entre las dose y la una del mediodia, por demostrar el dicho
re0 por palabras que pronungiava, tener arrepentimiento de sus culpas
y averle absuelto del reverendo padre Antonio Nuvies de la Compania
de Jesis, y estar pidiendo misericordia a voces, mandé el dicho al-
guacil mayoralos berdugos, que estaban detrds del dicho reo,

19 «Progeso y causa criminal fulminado en este Sancto Ofi¢io qontra Alberto
Enriquez o Rodriguez, alias fray Francisco Manuel de Quadros, del Orden del
Sefior San Francisco de los Recoletos, de la provingia de la ciudad de Lima. Pas-
quaro en Mechoacin, 1663», en AGN, Inquisicién, vol. 597, exp. 1 y caja 169, carpeta
73, s/e, s/f.

1! Robles, op. cit., t. 1, p. 236. Habria que tener cuidado con los datos que
proporciona; hay veces que su informacién no es fidedigna, pues al compararla
contra los documentos del grupo documental Ingquisicion del AGN, como en este
caso, resultan discrepancias.

2Mariano Cuevas, S. ]., Historia de la Iglesia en México, E1 Paso, Texas, Editorial
«Revista Catélica», 1928, t. 3, p. 180.

13José Toribio Medina, Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en
Meéxico, ampliada por Julio Jiménez Rueda, México, Ediciones Fuente Cultural,
1952, p. 278.
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misma inadvertencia» cuyo producto es su «ofensiva indecencia»
(fol. 15v); seres sin razén que se dejan ir por las apariencias por su
«revezada politica» (fol. 19r). Aplastante resulta la dedicatoria final
del manuscrito «a los hombres de maduro juicio [...] supone su intel-
gencia se daran por bien entendidos [...]» (fol. 5v)."

Por sospecha de clandestinidad, connotacién de todo texto
anénimo, se abrié un pequeio expediente en contra de la obrita y se
mandé censurar «luegoysin dilacién» (fol. 4r). El primer resultado fue
una acre y agresiva censura debida a la pluma del dominico fray Alonso
de la Barrera que el 10 de marzo la encontré «<summamente ignorante,
escandalosa, nueba, origen de pliticas indecentissimas» y por contener
una proposicién («qué diran los pérfidos herejes, o ciegos gentiles, que
niegan a mi hijo hombre puro») que podia ser muy peligrosa para «las
mugeres siempre ignorantes». Por otra parte, las palabras que parecian
reprenderlas, denotaban «animo lascivo» en el autor, pues termina con
«Que sus pies besa» y «parece dice que bessa los pies a las tales damas
adornadas», a las «presumidas, ignorantissimas mugeres» (fol. 4v). La
epistola se prohibié y el Santo Oficio rapidamente expidi6 un edicto, al
dia siguiente, 11 de marzo, para sacarla de la circulacién.

¢Cudl no seria la sorpresa de los inquisidores cuando el 16 de abril
recibieron una carta del padre Niifiez en la que declaraba ser el autor de
laobra? En lacarta, revestida de humildad ycargada de modestia, el jesuita
no solo revelaba ser el autor de la Familiar prosopopeia’® Ms.: mexicanas,
sino que pedia perdén y que la censura no recayera en su persona:

Y por seguro de mi consciencia y como qualificador que soy de este
Santo Tribunal y por todas las demds obligaciones que me assisten,
cumpliendo con todas ellas y con el zelo christiano y religioso que por
la misericordia divina tengo y protesto tener, declaro que llevado

18] .a misoginia de Niifiez era bien conocida: «como Aguiary Seijas, se felicitaba
de ser corto de vista para no verlas [... a las mujeres]». Octavio Paz, Sor Juana Inés de
la Cruz o Las trampas de la fe, México, Fondo de Cultura Econémica, 1982, p. 586.

¥ El titulo completo de esta pequefia obra es: FAMILIAR PROSOPOPEIA;/
Epistola estimativa/ que por la piadosa consideracién de/ vn secretario suyo escrive
y embia/ la Pvrissima Virgen desde el Cielo/ a/ las sefioras y damas de Nueva/
Espana/ Encérgales por svamor/ se reformen de trajes profanos, cintas y/ colores
festivos para los fiinebres offi-/ cios, sagradas pompas y funestas memo-/ rias de la
Semana Santa, en las calles,/ yglesias y processiones./ Con licencia, en México, por
la Viuda de/ Bernardo Calderén, Ano de 1668.
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y escrita por el padre Nufez. Laacusacion provenia del dominico fray
Agustin Cano,? padre de la provincia de San Vicente de Chiapa y
Guatemala, y calificador, quienla denunciaba por contener «doctrina
nueva, escandalosa, temeraria, perniciosayaun herética» (fol. 2r). El
objeto particular de sus objeciones (fols. 5r-27r) eran quince propo-
siciones en dos paginas de las doscientas cincuenta y cinco de que
consta la obra, pues eran «impias, sacrilegas [contra la Eucaristia ...}
y porque en este librito se introduce una nueva doctrina que resuci-
tayfundalas heregiasantiguas con errores nuevos» (fol. 5v). Ademas,
aquellos que la habian leido

[...] suspenden el juicio, dudan de la verdad y otros dan crédito de
estos errores [...] Y sobre todo, muchos se persuaden llebados de la
gran fama de el author, y muy merecido por su gran virtud y letras
eminentes, sin advertir que este librito se imprimié en Francia y que
quicas alld lo viciarian, por authorizar estos errores, con el nombre de
un varon tan insigne [...] (fol. 27r).

El renombrado jesuita es disculpado, pues el librito habia teni-
do una edicién previa a la francesa, en México, que se habia hecho
con mucha prisayestaba llena de erratas. En consecuencia, Nifez se
habia visto obligado a escribir una correccién manuscrita para

nentissimos cardenales intérpretes del Sancto Concilio Tridentino, hecho y pu-
blicado por orden y con aprovacién de nuestro Muy Santisimo Padre Innocencio
undégimo en doze de febrero de 1679 afios, contra algunos abusos, que personas
fidedignas avisaron a Su Sanctidad, se ivan introduciendo en el uso laudabillissimo
de la frequente Comunién. Por el padre Antonio Niiiiez, prefecto de la Congrega-
ci6én de la Purissima del Collegio de San Pedro y San Pablo de la Sagrada Religién
de la Compaiiia de Jesiis de la ciudad de México. Dedicada al Muy Illustrissimo y
Reverendissimo Sefior Doctor Don Manuel Fernindez de Santa Cruz, dignissimo
Obispo de la Puebla de los Angeles de el Consejo de Su Magestad. En Leén de Fran-
cia, en la Emprenta de Anisson Posuel y Rigaud, a costa de Francisco Brugieres y
Compaiiia. Afo de 1687.

2 La informacién de ésta y de la siguiente obra que mencionamos se halla
en: «Inqquisicién de México, afio de 1695. Autos fechos sobre un librito denunziado
que trata de la frequente Comunidn. Su autor, el padre Antonio Nifiez de la
Compaiifa de Jhesis. Y asimesmo sobre un quadernito intitulado Prdctica de las
estaciones de los viernes como las andava la venerable madre Maria de la Antigua», en AGN,
Inguisicién, vol. 531, exp. 1, fols. 2r-36v. Los folios de las citas que siguen se refieren
a este expediente.
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frecuentemente censurary calificar obras denunciadas ante el Tribunal®*
calific6 o censuré la obra del padre Nuiiez, pero que sepamos no fue asi.?
Por supuesto, nada de lo expuesto se menciona siquiera en la hagio-
biografia de Oviedo,* basada en gran parte en los propios papeles del
afamado jesuita. Muy probablemente el padre Nuiiez nolo habia incluido
en el cartapacio que legé a su bidgrafo; la primera censura, porque
hubiese sido un escindalo maytsculoy, dado que las dos iltimas censuras
se dieron un mes antes de su muerte, esmuy posible que nisiquierase haya
enterado de ellas. S6lo restan unos comentarios postreros. Como se
esbozé al principio, el padre Niifiez era todo un personaje del Xvi
novohispano y sus miiltiples actividades lo hacian persona poderosa.
Desde la perspectiva del poder es muy probable que sintiera que hablaba
con la razén urbi et orbi. De ahi que, no contento con sus obras en las que
daba normas para el comportamiento de las religiosas, traspusiera sus
dictahacia las mujeres «del siglo» y que por ello se suscitara la censura de
la primera obra. Ahorabien, conviene aclarar que la censura que lanza el
dominico fray Alonso de la Barrera nos indica muyalas claras que nosabia
quién era el autor de la obra. El asunto se trata con sumo cuidado: Niifiez
mismo, escudandose en suintencién deservira Dios, ensu celo por cuidar
la actitud adecuada y conforme a las buenas costumbres de las mujeres,
con una modestia ad hocante el ataque inquisitorial, trata de proteger su
buen nombre al pedir que la censura y posible castigo del Tribunal no
recaiga en su persona. Ni a €l como consejero de religiosas, arzobispos y
virreyes, ni al Santo Oficio les convenia que estuviese envuelto en una
situacién que de salir a la luz publica habria causado gran escandalo. La
Inquisicién, por su parte, cubre con una apretada red de sigilo todo lo
concerniente a los autos por la prohibicién de la Familiar prosopopeia; no
hace uso de testimonios o informes yresuelve el caso de manera expedita.

* En efecto, entre los resultados que arroja el Catdlogo de textos marginados
novohispanos (véase supra, nota 13) hay cincuenta y cinco fichas que consignan
escritos que se deben a la pluma del dominico, o que firma con otros (entre ellos,
el mismo padre Nifez).

* Véase, Ricardo Camarena, «Ruido con el Santo Oficio: Sor Juana y la
censura Inquisitorial», en Margarita Pefia (comp.), Cuadernos de Sor -Juana, México,
Universidad Nacional Auténoma de México/Coordinacién de Difusién Cultural y
Direccién de Literatura, 1995, p. 298.

. ®Juan Antonio de Oviedo, Vida exemplar, heroycas virtudes y apostélicos ministerios
del V. P. Antonio Niifiez de Miranda de la Compaiiia de Jesiis, México, Herederos de la
viuda de Francisco Rodriguez Lupercio, 1702.






LITERATURA COLONIAL, ORACULOS Y 1;E’CIMAs
CENSURADOS POR LA INQUISICION

Margarita Pena

En el presente trabajo me refiero a dos tipos de literatura sancionada
por la Inquisicién dentro del imbito novohispano. Ambos se vierten en
el molde del versoy en su momento fueron causa de proceso de los auto-
res, o de los eventuales lectores. Constituyeron documentos de cargo en
procesos inquisitoriales y, como documentos sobrevivientes a la repre-
si6én yla destruccién, nos permiten abocarnos al estudio de la relacién
entre literatura y mentalidades en la Nueva Espafia. Empecemos por
lo primero.

ORACULOS Y PREDICCIONES

A partir del hallazgo y edicion del Mofarandel de los ordculos de Apolo,!
el ano de 1984, hemos logrado establecer una cadena de estos textos
oraculares, objeto de condenacién en los indices de libros prohibidos
en Espaiia yla Nueva Espafia. Cadena cuyo primer eslabén se ubica en
Italia, en la Baja Edad Media (1484); se extiende a Espaiia, Franciay
Alemania durante el Renacimiento; cruza el océano ytoca América, en
donde dos eslabones dan cuenta de la aceptacién de este tipo de
literatura predictiva. Estos son el Mofarandel mismo (que nos ha ser-
vido de arranque en la investigacién), proveniente posiblemente de
Tepeaca (Puebla), y una versién del mismo Mofarandel requisada por
el Tribunal del Santo Oficio en el remoto poblado de San Miguel
Culiacan, Sinaloa, en la primera mitad del siglo XVII.

! Maestro Quoquim, Mofarandel de los ordculos de Apolo, edicién y prélogo de
Margarita Pefia. Puebla, Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, 1986.
Editado asimismo en México, El Equilibrista/Universidad Nacional Auténoma de
México, 1992.
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Resumiendo: a) El Mofarandel de los ordculos de Apolo tiene como an-
tecedentes indudables loslibros de suertes mencionados, viniendo a ser
rama americana de un arbol oracular de profundas y viejas raices euro-
peasyorientales-segiin lo hace notar Navarro Durdn en su estudio preli-
minar-revitalizadas en el siglo X1 por Alcdzar y Pacheco; b) Pudo haber
llegado a la Nueva Espaiia entre los papeles de alguno de los autores
mencionados; c) Estidligado al grupo de poetasitalianizantes de Flores de
varia poesia por la persona del supuesto autor del ordculo, Baltasar del
Alcazar, uno de los poetas del cancionero; a los «varones» del Libro de re-
tratos de Pacheco, algunos de los cuales como Cetina, el propio Alcazar,
FernandoyJerénimo de Herrera, figuran en Flores..., y quizas particular-

hemos estudiado, o simplemente localizado en bibliotecas diversas. El mds antiguo,
hasta donde se sabe, es aquél al que nos hemos venido refiriendo, El libro de juego de
suertes de Lorenzo Spirito, oraculo medieval italiano traducido al espaiol, como ya se
dijo, que contiene 20 preguntas, y es antecedente, en cuanto a su estructura y relacién
con la astrologia y la antigiiedad pagana, del Mofarandel de los ordculos de Apolo. Este
vendria a ser el quinto en el tiempo, obra de un tal Maestro Quoquijm de identidad os-
cura, escrito en la peninsula y traido a Nueva Espana por su autor, que contiene 12 pre-
guntas, impregnado de mitologiaclisica, en tono parédico-burlesco, y dedicado a dofia
Catalina de Haro, probable mecenas del incégnito autor. Nos remite a los trabajos so-
bre libros de adivinacién de Rosa Navarro Durdn. Al editar un Libro de las suertes, Na-
varro Duridn haestablecidolarelacién entre tres ordculos, mis o menos contemporaneos
entre si, del X1y principios del Xvir: el clasificado como Ms. 3.857 del Consejo Superior
de Investigaciones Cientificas, en Madrid; el Libro de las Suertes en latin, del Archivo
Hist6rico de Madrid («Cuadernos de apuntes curiosos sobre astrologia», legajo 97,
nimero 16 de los Procesos por hechiceria de la Inquisicién), y el Libro de las suertes de
la Biblioteca Nacional de Madrid (Clas. 8.245). He podido localizar en una biblioteca
norteamericanaun ordculo impreso en la ciudad de Cuencaen el siglo Xv1I, escrito por
un Baltasar Porrefio, en el que las ninfas, personajes protagénicos de otros oriculos, se
han convertido en «sibilas». También del siglo XVII seria el Ordculo de los preguntones,
atribuido a Sor Juana, de textura literario-predictiva bastante adelgazada en relacién
con los textos anteriores. Es un ordculo mis bien soso, que parece dificilmente atri-
buible a la monja, y su tono doméstico recuerda més bien el de los sanos consejos de
padres a hijos de alguna literatura doméstica del siglo XiX. En la linea cronolégica se-
guiria un ordculo impreso en Madrid en 1744, que lleva el titulo de Ordculo de la Europa
consultado por los principes de ella, sobre los negocios presentes politicos y militares. Traducido
del francés al castellano por el Licenciado don Joseph Renzo de Arenas, Presbytero. Se
trata de una obra de claraintencion politica estructurada a base de preguntasy respues-
tas relativas a la politica europea de fines del siglo xv11 y siglo Xv1il. Desfilan los monar-
cas: Carlos11, El Hechizado; Catalinade Rusia; el reyde Dinamarca, etcétera. Resumiendo,
tenemos ocho oriculos en total, semejantes entre si en la estructuray en la intencién
ludica, predictiva y, en casi todos, aleccionadora.
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privativa de este libro en particular, y ello debe quedar claro. Las obras
relacipnadas con la adivinacién solian tener una buena aceptacién por
parte del puiblico lector. Un publico semiculto que frecuentaba los es-
critos de quiromdnticos como Tricasso Mantuano, Barthélémy Cocleés,
yJohannes Taisnier.! Es evidente que existian diferencias entre un trata-
dode quiromancia, astrologia y fisonomia como era el Opus mathematicum,
de Taisnier, y un ordculo, como el Mofarandel de los ordculos de Apolo, o el
Libro de... suertesde Spirito, aunque todos desembocaran en la prediccién.
Ya sabemos que el punto axial de un oraculo radica en preguntar, inqui-
rir, para obtener una respuesta casi siempre predictiva.

Existen oraculos en castellano pertenecientes a diversos contextos
y épocas, susceptibles de conformar una tradicién adivinatoria que se
extiende a lo largo de siglos (la cadena a la que nos hemos referido al
principio), y dentro de la cual hemos contado ocho obras. No nos de-
tenemos en ellas ahora, remitiéndonos a un trabajo anterior sobre el
tema.’

EL LIBRO DELLE SORTI, UN ORACULO MEDIEVAL

Aun cuando en otro congreso, y en un trabajo anterior me he ocupado
con detenimiento del Libro del juego de las suertes nuevamente impresso
1534, proporciono aqui algunas premisas fundamentales de este texto,
tronco comiin del que parecen haber partido los oraculos novohispanos,
amén de diversos ordculos europeos.® También conocido como Libro

* Margarita Pefia, «Nuevos datos sobre el Taisnerio, su autor y su traductor
Suirez de Mayorgan», en Literatura entre dos mundos. Interpretaciones criticas de textos
coloniales y peninsulares, México, Coordinacién de Difusién Cultural-Direccién de
Literatura, Universidad Nacional Auténoma de México, Ediciones El Equilibrista,
1992, pp. 157-166.

* Margarita Pefia, «La versién espaiiola de un oriculo italiano», en Revista
Elementos, nim. 24, vol. 8, Puebla, Benemérita Universidad Auténoma de Puebla,
1996, pp. 39-44.

¢ Confirmando nuestra suposicion respecto a la existencia de numerosas
ediciones del oriculo, debemos volver al libro del Juego de las suertes, anénimo, edita-
do modernamente por Rosa Navarro Durin, 2a edicién, Madrid, Consejo Superiorde
Investigaciones Cientificas, 1987, p. 33. A reserva de establecer comparaciones con
nuestro propio Libro...de las suertes, sefialemos que Navarro Durén, apoyidndose en E.
S. Morby, el cual a su vez cita la Lettere di messer Andrea Calmo, de Vittorio Rossi, apun-
tala existencia de «edicionesitalianas (la primera es de 1484), francesas (Paris, 1559,
1634,1636,1637; Lyon, 1560, 1583), holandesa (Rotterdam, 1650) e inglesa (Londres,
1686)» (p. 33). Notemos que los estudiosos mencionados dan 1484 como fecha






LITERATURA COLONIAL, ORACULOS Y DECIMAS CENSURADOS... 105

Las preguntas son veinte, como dijimos, pero las respuestas se
multiplican. Y otra vez, como en el Mofarandel de los ordculos de Apolo,
pariente cercano de este Libro..., se devela una gama de alternativas, de
situacionesimpensadas, de realidades diversas. El especticulo inagotable
de la vida disparado desde una inocente cajita de Pandora, puesto en
tercetos de rima ABB, a veces ripiosos o mal rimados. jPero eso qué
importa! La relacién literatura-mentalidades estd dada en trabazén que
se matiza de cuanta posibilidad cabe en el pensar, el sentir y el hacer
humanos, y para la cual se ha echado mano de la Biblia, la geografia, la
mitologia, la astrologia, la numerologia. Es obvio que también aparecera
por ahi el temor de Dios -y de la censura inquisitorial, por supuesto~
cuando el autor Lorenzo Gualtieri, o Lorenzo Spirito, en una sencilla
octava, curandose en salud, resume cuestiones fundamentales, entre
otras: @) La definicién de su libro como mera obra de entretenimiento;
b) La relatividad del juego, correspondiente a la relatividad de las
respuestas; ¢) La superioridad del libre albedrio y de las buenas obras,
propuesta por la doctrina cristiana, sobre la predestinacién, sobre la
nocién de «buena» o «mala» suerte. Esto, sin embargo, no lo eximi6 de
figurar, en el indice de libros prohibidos del siglo XvI.

CENSURA Y LIRICA POPULAR: LAS DECIMAS DE MARIANO RUIZ CALERO

Pasemos al documento dieciochesco anunciado en el titulo de esta po-
nencia: el Poemario de Mariano Ruiz Calero.” Es otra la época y otro el
contexto. Del tronco oracular europeo del siglo XV, que da frutos en
la Nueva Espana en los finales del Xv1y principios del XviI, vamos a la
expresién de una lirica popular novohispana que brota en el siglo
XVIII, y es rapidamente censurada y silenciada. En el afio de 1790, lin-
dando ya con la época del estallido insurgente, un soldado-poeta (que
reivindicala tradicién del ¢jercicio de las armasylasletras ejemplificado
en poetas peninsulares del XV como Hernando de Acuia, Francisco
de Figueroa, Jer6nimo de Urrea, y el mismo Garcilaso de 1a Vega) diri-
ge tiernas salves a la Virgen y décimas fervorosas, aunque de tono un
tantolibre, al Patriarca Senor San josé, al tiempo que, con suregimiento,

"Maria Agueda Méndez et al, Catalogo de textos marginados novohispanos. Inqui-
sicion. Siglos XVIII y XIX, AGN (México). Real, México, Archivo General de 1a Nacién, El
Colegio de México, Instituto Nacional de Bellas Artes, Universidad Nacional Auté-
noma de México, 1992, véanse para las referencias a Ruiz Calero los nimeros 532,
33, 35; 1721, 1721.1, 1721.2; 2117, 2117.1, 2117.20.
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de oyr los sefiores misioneros la dolsura con que alababan a Maria
Santisima [...}», ala que siguen las «Désimas que ise a Maria Santisima
en acuerdo de los merecimientos tan justos[...] ». A partir de este poema
se establece un contrapunto —tipico de algunas manifestaciones dela li-
rica popular-entre el soldado Ruiz Calero y un seiior llamado don Ig-
nacio Gorospi. Este, que pudo haberresidido en Huejotzingo, propone
temas que el soldado desarrolla en verso. El contrapunto da lugara un
abanico de mas de setenta décimas que recuerda lejanamente la
técnica pregunta-respuesta de los didlogos a la manera renacentista,
aunque las décimas se hallen alejadas por completo de toda pretensién
culta; yen el terreno de la literatura censurada, traen a la memoria las
famosas décimas heréticas a base de preguntas y respuestas elaboradas
por Francisco de Terrazas y Pedro de Ledesma en el siglo XVI.

Se agrupan las décimas de Calero, de acuerdo con temas que
traducen las inquietudes religiosas de ambos interlocutores, en una
secuencia que podemos enumerar como sigue, citando los titulos
propuestos por el autor:

a) «Décimas que hice al senior don Ignacio Gorospi porque le
explicara ¢cudntos eran los méritos del Santisimo Patriarca [San José]».
Enalgunasde ellas el poeta habla de cémo el Patriarca era virgen, Maria
se le ofrecié posteriormente en carne, y fue «padre putativo» de Jestis.

b) «[José Gorospi] me dijo: ‘Todo lo del mundo es nada’, y maiia-
name responde usted enverso [...]». (4 décimas). Calan en el tema del
desengaiio, en un tono a lo Calderén de la Barca o pintura de Valdés
Leal.

¢) «Otras por la misma cuarteta de los que desengafian a dos de
lo falsoimpotente del Mundo [...] siguieron a Jesucristo en su cruz» (5
décimas). Cuatro de ellas utilizan el recurso de glosar la cuarteta con
la propuesta inicial.

d) «Preguntéme [Gorospi] cudl amor era mas agradable a Dios,
y que se lo respondiera en versos» (5 décimas). Cada una de ellas glosa
la quintilla que dice:

«El amara Diossin verle/ es el mis perfecto amarle,/ ysi en turazén
se siente,/ porque verle ya es gozarle,/ y nuestra fe estd en no verle.»

El tono, en general, recuerda los planteamientos «quietistas»
del controvertido soneto «No me mueve, mi Dios, para quererte»,
que en el siglo XVIII novohispano encontré eco en las décimas—
también requisadas por la Inquisicién— de Diego Calderén Velarde.






¢UNA POLEMICA ANACRONICA?: )
LA INQUISICION EN MONJA Y CASADA, VIRGEN Y MARTIR
DE VICENTE RIVA PALACIO

Leticia Algaba

Durante el siglo XIX la asuncién del pasado colonial fue materia de
discusiones y polémicas; la historiografia da cuenta de los variados pun-
tos de vista sobre la dominacién espafiola y la expresién literaria apunta
también esa diversidad. El vehiculo mds significativo de la ficcién es la
novela histérica. Cuando en la Academia de Letrdan un grupo de inte-
lectuales se empefiaba en mexicanizar laliteratura, José Joaquin Pesado
escribié El Inquisidor de México en 1838, novela corta que inaugura el
tratamiento de la Inquisicion, uno de los temas mas atractivos para la
valoracién del pasado colonial. Diez afios mas tarde, Justo Sierra O’ Rei-
lly escribe La hija del judio, novela cuya intriga presenta también la perse-
cucién de los judios por el Santo Oficio. Veinte afios después, en 1868,
Vicente Riva Palacio comienza a escribir con celeridad una serie de seis
novelas que recrean algunos sucesos histéricos del siglo XviI, par-
ticularmente algunos intentos libertarios, pugnas entre los poderes po-
liticoy eclesidstico y algunos casos de la Inquisicion.

Hondamente impregnado de la ideologia de su partido, el Libe-
ral, Riva Palacio empieza a escribir novelas justamente unos meses
después de la restauracion de la Repiiblica; antes su pluma se habia
fraguadoy cimentado en el periodismo, el dramayla comedia, géne-
ros que le habian dado una proximidad enorme con los lectoresy los
expectadores. Esaversatilidad en la escritura le otorgé la mejor de las
armas: conocia el gusto del publico y las condiciones de larecepcién,
estaba bien preparado para escribir novelas y seguramente tenia un
mévil. Este surgi6 en 1861 cuando era Diputadoy el presidente Beni-
to Judrez le ordené recoger del Arzobispado el archivo de la Inqui-
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sicién, fuente para publicar las «causas célebres» del tribunal. El
arma que esgrimia Judrez contra la Iglesia y el Partido Conservador
buscé el estatuto de medida nacional a través de un decreto del
Congreso de la Unién, tictica con la que intentaba dejar fuera de
sospechas el espiritu de partido. La respuesta del clero no se hizo
esperar; la Suprema Corte de Justiciasolicit6 al Congreso le entregase
los archivos del Santo Oficio alegando la conveniencia de llevarlos a
un lugar mas seguro por ser algunas causas inquisitoriales de interés
para la hacienda piiblica. Sobrevino la discusién acerca del decreto pa-
ra publicar el libro sobre las «causas célebres» del Santo Oficio. Los
diputados Juan Antonio Mateos y Vicente Riva Palacio defendieron
ardientemente el punto, en una alianza tan exitosa como cuando
escribieron dramas y comedias. Un discurso apasionado de Mateos
sefnalaba el alcance del arma de los liberales:

Eldia delaverdad ha llegado, el sol ilumina esos antros donde se han
perpetrado tantos crimenes que la historia guarda en sus pdginas,
acusados sus archivos que hoy abre la revolucion. En vano los hom-
bres del pasado quieren ocultar a una generacion los extravios de sus
antepasados...!

El debate favoreci6 la postura liberal, sin embargo no se publi-
caron los documentos «complices del fanatismo y del pasado» en
palabras de Mateos. Luego de la aprobacién del decreto en el Con-
greso dela Unién, apareci6 el «Prospecto» del libro sobre las «causas
célebres» de la Inquisicion en el El Monitor Republicano firmado por
los editores Pantaleén Tovar y Vicente Riva Palacio. Ese texto ofrece
claves para comprender la futura empresa novelistica de Riva Palacio
que comenzaria en 1868:

Autorizados por el Supremo Gobierno para publicar algunas de las
célebres causas que forman el archivo de la extinguida Inquisicion,
y que por el interés historico que pueden ofrecer en sus peripecias, son
dignas de darse a la prensa... Hay cierta solemnidad en levantar de
esta manera el velo a documentos reservados hace tantos anos, y

! Citado en José Ortiz Monasterio, Historia y ficcion. Los dramas y las novelas de Vi-
cente Réva Palacio, México, Instituto Mora y Universidad Iberoamericana, 1993, p. 64.
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extraidos, por decirlo asi, del dominio piblico. Hay cierta curiosidad
dvida e insaciables de conocer los mil pormenores contenidos en aque-
llos pormenores contenidos en aquellos procesos, que a nadie ocurrio
llegar a descubrir alguna vez...2

«Levantar el velo» para exhibir la crueldad inquisitorial es una
frase que tiene gran peso en las novelas de Riva Palacio que preludia
la intencién de echar luz, desde lo histérico, sobre la Colonia, pro-
posito notorio en los subtitulos de las primeras novelas: Historia de los
tiempos de la Inquisicion para Monja y casada, virgen y martiry Memorias
de los tiempos de la Inquisicion para las siguientes.

Un afio después de la publicacién del multicitado «Prospecto»
comenzd la guerra contra la intervencién francesa; el libro no se
publicé entonces, pero nueve anos mds tarde aparecié El libro rojo
escrito por Rafael Martinez de la Torre, Manuel Payno, Juan Antonio
Mateos y Vicente Riva Palacio. Aunque no sélo se ocupade casos inqui-
sitoriales si parece corresponder al fervoroso discurso de Mateos en la
Cdmara de Diputados. Asi en 1870 El libro rojo ponia en perspectiva un
pasado tenido por la crueldad de los extravios de la intolerancia, pero
antes, en 1867, con el reestreno delarepiiblica, Riva Palacio emprende
un proyecto novelistico que, a mi parecer, sustituye la frustrada publi-
cacién que el Congreso decreté en 1861. Con lasarmas de la literatura
Riva Palacio transita a sus anchas por el pasado colonial sustrayendo
hechos nefastos de laIglesiaydel clero, casos sonados de laInquisicién,
signos oscuros que contrastarian con la luminosidad de algunosinten-
tos de independencia, gérmenes del espiritu de la doctrina liberal. En
posesion del archivo de la Inquisicién tenia las pruebas sobre el Santo
Tribunal, lo cual se convierte en el mévil de las novelas, del cual
escapard solo la primera, Calvario y Tabor, 1a iinica sobre el presente
vivido por el escritor, publicada por entregas durante el primer
semestre de 1868. El transito del narrador testigo de los sucesos hacia
el quelee documentos de la historia colonial ocurrié de inmediato. Un
mes después de la ultima entrega de Calvario y Tabor, Riva Palacio
publica la primera entrega de Monja y casada, virgen y martir, titulo que
inmediatamente desolemnizé el siguiente aviso en el periédico La

* Ibidem, p. 45. Aunque aparece como editor, la autoria del prospecto co-

rresponde a Riva Palacio segin lo confirma José Ortiz Monasterio al haber
encontrado el texto original de pufio y letra del escritor en su Archivo Personal.
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nece diez afios en el convento, espacio donde continda desplegando
su fantasia amorosa y del que logra escapar; consigue una libertad
efimera y previsible en una monja que tras fugarse sin la dispensa de
los votos, se encuentra con su antiguo novio y contrae matrimonio
con él. Apenasterminadala ceremonia nupcial, entre los mas terribles
augurios, pues coincide con el toque a entredicho de todas las cam-
panas de la ciudad a propésito del inicio del Gran Tumulto de 1624,
el sacrilegio de Blanca Mejia es reclamado por el Santo Oficioy pron-
to es encarcelada. Paralelamente Luisa, su antagonista en amores, es
llevada por errorala prisién inquisitorial, donde es victima de vejaciones.

La insercién en la novela del Edicto de acusacién a Sor Blanca
del Corazén de Jesis es un documento en el que seguramente Riva
Palacio se inspiré paracrear el personaje de Blanca Mejia. El presunto
pacto con el Demonio para salir del convento fuerza una confesién
mediante la tortura, la cual se presenta asi en la novela:

Mira lo que vas a padecer —le gritaba el confesor...Tus carnes se
abrirdn, tu sangre gotearad y correrd, tus misculos se hardn pedazos,
y sentiras todos los tormentos del infierno en esta vida y en la otra:
confiesa. ..

Ydelatortura psicolégica alafisica, en detrimento del pudor de
la victima: «Lanzé un grito porque los carceleros habian arrancado
eldltimo cendal de su cuerpo», frases que desembocan en el siguiente
comentario del narrador:

Tal vez ni un pensamiento impuro cruzé por la cabeza de aquellos
hombres al templar a Blanca, porque estaban acostumbrados a esas
escenas, y porque con una especie de lascivia en la crueldad que ahoga
todos los sentimientos.*

Estas escenas, y 1a novela entera de Riva Palacio, fueron objeto
de una icida critica por parte de un representante del conservadu-
rismo mds extremo. Después de la aparicién de las primeras entregas
de la novela se produjeron comentarios elogiosos, pero cuando se
publicaron los capitulos correspondientesalas escenas anteriormente

* Riva Palacio, Monja y casada, virgen y mdrtir, Antonio Castro Leal (ed. y prol.),
México, Editorial Porria, 1982, (Escritores Mexicanos, 18y 19), t. 11, pp. 181-182.
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La Revista Universal comienza a criticar la novela de Riva Palacio
arrogandose el derecho de cierta moralidad —la catélica—-de acuerdo
conlos principios programaticos del periédico: la religion, «la Unién
de todos los que de buena fe quieren y trabajan por la felicidad de la
patria; la unién de todos los que forman la parte morigerada para des-
truir a los dafiadores de la sociedad, o al menos para quitarles la
posibilidad de dafiar».” A nadie se le podri escapar ahora que el
periédico vocero del conservadurismo mds extremo habia revivido
los asuntosinquisitoriales precisamente en aquel afio de 1868, apenas
un afio después del triunfo de los liberales y la restauracién de la
republica, para defender verdades sobre el pasado colonial que muy
pronto se enfrentarian a la novela de Riva Palacio.

Elrechazo alas «escenas horripilantes» de Monjay casada, virgen
y madrtir se convirtié en una feroz critica de enorme interés para
comprender ahora varios elementos: el momento mismo de la recep-
cion de la novela, la funcién de la literatura en el proyecto de los
liberalesyla perspectiva histérica que tenian sobre el pasado colonial
versusla de los conservadores. Lailtima entrega de la novelaapareci6
en septiembre de 1868 e inmediatamente comenzaron las de Martin
Garatuza; el primer dia del mes de diciembre, la Revista Universal
publica sin firma de autor el articulo «Monja y casada, virgen y martir.
Breves observaciones sobre esta moderna novela» en la Seccién Lite-
raria del periédico. El articulo se alargé hasta el mes de marzo de
1869 y un poco después sali6 a la luz publica en un volumen intitu-
lado Breves observaciones sobre la moderna movela titulada «Monja y
casada, virgeny mdrtir» (Historia de los tiempos de la Inquisicion). Aceptacion
de un tremebundo reto,® con el seudénimo de Alguien.

La autoria de los articulos fue descubierta muy pronto por el
periédico La Orquesta en el siguiente comentario:

La «Revista Universal». ;Qué representa como periédico...? ¢El
partido liberal? Imposible. ¢Al moderado?. No existe. ¢Al Conser-
vador? Tampoco. Pues a... al Padre Davila y socios...°

Acerca de la atribucién de los articulos al presbitero Mariano
Davila 1a Revista Universal respondi6: «poco importa al publico el

" La Revista Universal, México, Imprenta Literaria, 13 de agosto de 1868.

8 Opuisculo publicado por la Revista Universal, México, Imprenta Literaria, 1869.

® La Orquesta, Periodico Omniscio, de buen humor y con caricaturas, México, 19 de
diciembre de 1868.
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recrean en la novela, el Tumulto de 1624 y las referencias al tribunal
del Santo Oficio; en segundo lugar realiza un exhaustivo analisis de
la novela en cuanto tal.’? Hace un minucioso cotejo de los sucesos
elegidos por Riva Palacio, procedimiento frecuente entre los estu-
diosos de la novela histérica aunque lo extrano radica en sobreponer
la «verdad histérica» a la ficcién literaria con el fin de defender la
moralidad catélica y la institucién que la funda. El Presbitero aclara,
por ejemplo, la cesién de los terrenos para construir el Convento de
Santa Teresala Antigua porque en la novela aparece como un asunto
turbio y la obra pia de Beatriz de Ribera, dama de la virreina, sirve
para poner de relieve su fanatismo religioso. Davila aclara los sucesos
porque sabe que se enfrenta a una novela doctrinaria que, en este
caso, estaba sefialando allector las bondades de las Leyes de Reforma
y sobre todo el valor de la tolerancia.

Ladefensa delaInquisicién, conviene recordar, surge a propésito
de las «escenas horripilantes» de Monja y casada, virgen y mdrtir,
fueron éstas el pivote que animé a Dévila a planear una critica exhaus-
tiva pues tuvo aproximadamente dos meses para la escritura de sus
extensas observaciones a la novela. De manera semejante a aquel
propésito de la Revista Universal cuando dedica una serie de articulos
ala Inquisicion, el critico dedica la mitad de su libro a la historia del
Santo Oficio, ademis de una serie de precisiones para echar por
tierra las presuntas hipérboles de Riva Palacio. Este, recordemos,
dedica también varios capitulos al funcionamiento inquisitorial como
una descripcion de los interrogatorios, los juicios y, sobre todo,
transcribe el Edicto sobre «... la llamada Sor Blanca del Corazén de
Jests, profesa en el Convento de Santa Teresa de la Orden de Car-
melitas descalzas, de donde con gran escindalo y perturbacién ha
huido, y viviendo en relajada vida pretende contraer o ha contraido
matrimonio...»"

Para Davila la falla inicial de Riva Palacio es su ignorancia res-
pecto al estatuto real del Santo Oficio, en el que se lee que su Tri-
bunal actuaba como cualquier otro del orden civil, esto es, carecia de
procedimientos especificos, segiin aparece en la novela. En ésta,
figura una descripcion incorrecta del tormento al que se vio sometida

2 En Las licencias del novelista y las méscaras del criticome dedico a estudiar la critica
de Divila. México, Universidad Auténoma Metropolitana-Azcapotzalco, en prensa.
13 Riva Palacio, op. cit., t. 11, p. 107.
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copian los de los capitulos de la novela. La emulacién del critico, a nadie
se le podri escapar, surge por doquier, recordemos que publicaba por
entregas justamente cuando Riva Palacio publicaba las entregas de
Mantin Garatuza, continuacion de Monja y casada, virgen y martir, esto es,
trataba de robarle piiblico al novelista y, a la vez, adoctrinaba a los lec-
tores de la Revista Universal.

En la muerte de Luisa, Riva Palacio deposita una acerba critica a
el Santo Oficio. Ella llega a la Inquisicién por una confusién pues ha-
bia recibido antes un extraino castigo corporal: sus examantes le habian
ennegrecidolapiel retornandolaalanegritud de suraza, de modo que
podia explicar en el Tribunal suverdadera identidad. Apiadada porlos
tormentos que habia recibido Blanca Mejia, su rival en amores, expia
sus culpas figurando la Magdalena cristiana, cede su lugar a Blanca
para salir de la celda. Los carceleros llegan a ejecutar a Blanca y de
nuevo por error matan a Luisa, acto que es interpretado por el In-
quisidor como un castigo de la Providencia mediante la frase «Dios lo
ha querido asi». El peso del dogmatismo puesto en boca delInquisidor
no hace mas que poner de relieve la atribucién que el novelista hace
del Santo Oficio, es éste el agente de la Providencia. Los agentes
fueronlos carceleros, detentaron un papelinamovible de la Inquisicién:
es condenatoria per se, es el verdadero tribunal divino. Davilano repara
en tal atribucién porque para €l Luisa, el personaje diabdlico, no me-
rece ninguin acceso a la transformacién que si ocurre mediante la ex-
piacién de culpas y el acto generoso frente al sufrimiento de Blanca
Mejia por el cual pierde la vida.

He senalado varias veces que el resorte de la critica de Mariano
Davila fueron las escenas de tortura hacia Blanca Mejia en la carcel
inquisitorial. El Presbitero se enfrentaba aqui a un problema ¢c6mo
derrumbar ante los lectores el efecto de este crudo realismo? Surge aqui
lo que a mi me parece la mejor de sus estrategias: combate a la novela
desde lo estético, se dedica a mostrar que a la novela de Riva Palacio le
falta arte. Pasa entonces de la polémica histérica a la literaria haciendo
gala de finos instrumentos provenientes de la poética neoclasica mas
conservadora que, desde luego, noacepta del todola estéticaromantica.
Por ese tamiz van a pasar personajes, siempre tachados de inverosimiles,
la estructura de la trama, que no obedece a un plan y es mas bien una
serie de historias inconexas que tienen como «ardid» atacar a la Iglesia
y al clero. Y con impertinencia desde el marco conceptual que utiliza,
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discute ampliamente «lo bueno», la moralidad de la obra, aplicando
mas bien criterios de otra indole; en suma, la persecucién intentaba,
como ya senalé, descalificar estéticamente la novela una vez que habia
discutido ya el problema ético de un novelista que habia anunciado la
consulta de documentos histéricos para escribir su obray, sin embargo,
traiciona la «verdad».

Las escenas de tortura constituyen un hito mas en el destino
tragico de Blanca Mejia. Siguiendo un tépico romantico, Riva Palacio
recrea el camino de los martires en su emulacion de la vida de Jesu-
cristo. Ante la acusacién de herejia Blanca sufre la flagelacién de la
carne; actos de crueldad como éste fueron rechazados por Hegel
pues lastimaban el sentido de labellezay por eso resultaban peligrosos
para el arte. Decia el filé6sofo aleman:

los martirios... la mutilacion y la dislocacion de los miembros, los tor-
mentos corporales... son exieriorizaciones en si mismas odiosas, viles,
repulsivas, cuya distancia de la belleza es grande para que ellas
puedan ser elegidas como temas de un arte equilibrado.'®

En su critica Davila muestra su filiacién a la estética hegeliana
presente en algunos parametros neoclasicos que, por lo demas, resultaban
corrientes en ciertas preceptivasy criticas literarias en México desde los
anos cuarentadelsiglo pasado. Estaba a favor de la primacia dela verdad
y la belleza en la obra literaria, de modo semejante a como Luis de la
Rosa lo expresaba en 1844: como producto del ingenio humano la obra
literaria «Jamas hara que aparezca como bello ni lo absurdo, ni lo que
es monstruoso, ni lo que ofende el pudory a los mas nobles instintos del
alma». Como podra notarse, las palabras de este escritor coinciden con
el calificativo de «horripilantes» escenas de Davila. En sentido preci-
samente opuesto, Riva Palacio exhibe la crueldad:

Mira lo que vas a padecer ~le gritaba el confesor... Tus carnes se abrirdn,
tu sangre goteard y corverd, tus miusculos se hardn pedazos, y sentirds
todos los tormentos del infierno en esta vida y la otra: confiesa..."

16 Georg Withem Friedrich Hegel, La forma del arte romdntico, Alfredo Llanos
(trad.), Buenos Aires, Ediciones Siglo Veinte, 1985, p. 68.
17 Riva Palacio, op. cit., t. 11, pp. 181-182.
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El problema estético que critica Davila, designado por otros auto-
res como «ultrarromanticismo», se afincaba en la perspectiva histérica
que sobre el pasado colonial tenia la novela. Asi, no se cansa de re-
prochar a Riva Palacio la sustraccion de hechos particulares desaten-
diendo las condiciones del orden social de la Colonia. Aqui residia el
choque ideolégico entre el novelista y su critico.

Conviene recordar que la crueldad inquisitorial ya habia sido
materia de novelas anteriores a Monja y casada, virgen y mértir, pero en
ésta los recursos se extreman, resultan distantes de ElInquisidor de Méxi-
co, novela en la que José Joaquin Pesado comenta brevemente del
interrogativo a Sara, la protagonista. Monja y casada... no sugiere ya los
mecanismos de los interrogatorios, mas bien descubre e ilumina el
secreto, «el alma, el resorte, nervio poderoso de la Inquisicion», co-
mo reitera el historiador Riva Palacio quince afios después en el capi-
tulo sobre el Virreinato en, México a través de los siglos.

Por el ano de 1880 Joaquin Garcia Icazbalceta sefala, de modo
semejante a Davila, los errores de perspectiva frente al pasado colo-
nial de quienes sustraian hechos particulares, como si fuese «un solo
punto de tiempo el dilatado espacio de tres siglos... el juicio general
debiera fundarse en el conocimiento intimo de aquél periodo, y de-
ducirse, no de hechos aislados, sino del caracter general del con-
junto».'® La aprehensién del pasado colonial se aviva en la polémica
de Davila y el asunto del Santo Oficio resultaba fundamental debido
alas «pruebas» que Riva Palacio decia tener, segiin se lee después de
los capitulos en los que figura el Edicto de Sor Blanca del Corazén de Je-
sis y las escenas de tortura de la protagonista:

En los limites de una novela no se puede tratar una cuestion de esta
clase; sin embargo, si alguien levantase la voz negando los hechos que
referimos y defendiendo al Tribunal de la Inquisicion, documentos
irreprochables tenemos para confundirlos.*

La advertencia, es facil de suponer, descansaba en el hecho de
que Riva Palacio tenia documentos del archivo del Santo Oficio des-

18 Riva Palacio, «El Virreinato», México a través de los siglos, s/f, t. 111, pp. 411.

19 Citado en Martinez, «Joaquin Garcia Icazbalceta», en Historiografia de la
Literatura mexicana. Ensayos y comentarios, México, 1996, pp. 36 y s.

% Riva Palacio, Monja y casada..., t. 11, p. 223.
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novelas de Riva Palacio en todo caso podria constituir un sucedineo
de la absoluta intolerancia de Davila, de la que dio pruebas cuando
por los anos cincuenta fue Director del Instituto Literario de Toluca.
En su estudio sobre la estancia de Ignacio Manuel Altamirano en el
Instituto, Nicole Giron se refiere a la enorme rigidez de Davila, per-
ceptible en el siguiente hecho: a propésito del plebiscito que Santa
Annahabia ordenado antes de continuar la presidencia durante el que
seria su ultimo periodo, Altamirano recuerda que los alumnos del
instituto acudieron a votar contra el dictador. La oposicion recibio
un castigo que proyecta fielmente los trazos de la ideologia de Davila:

Laira que provoco semejante alarde de independencia juvenil fue in-
mensa. El coronel espatiol Pérez Gomez organizé una serenata y fue
a gritar al pie de las ventanas del Instituto esa misma moche:
«Mueran las cienciasy las artes»; los alumnos votantes fueron expul-
sados, el colegio no se cerro pero los pocos alumnos que quedaron su-
Jrieron mil vejaciones, las obras de Voltaire, de Rousseau, de Diderot
y de D’Alambert que existian completas en la biblioteca, fueron
quemados por orden del director, un clérigo llamado Davila y parecieron
volver por un momento tiempos inquisitoriales.®

La anécdota anterior, sin embargo, pone de relieve que Las Bre-
ves observaciones... a Monja y casada, virgen y martir, disfrazaban la pro-
funda intolerancia de Mariano Davila, su espiritu belicoso discurria
ahoraen el disefio de una verdadera estratagema, término correspon-
diente a la guerray, por lo tanto, extraio ala critica literaria, pero en
estrecha correspondencia con la novela beligerante de Riva Palacio
que, segtin mi hipétesis, comenzaba a dar a luz el frustrado libro so-
bre «las causas célebres» de la Inquisicion.

En un combate sin tregua Davila seguia retando a Riva Palacio
sobre las «pruebas» del «sangriento tribunal» diciendo:

[...] a nuestras observaciones publicadas el 19y el 26 de agosto no
osaron decir «esta boca es mia»... ;Ya se ve! todavia no se habian

*2 Jgnacio Manuel Altamirano, «Escritos de literaturay arte», Obras Completas,
1988, vol. xu11, pp. 130 y s. Citado en Nicol Girén, Ignacio Manuel Altamirano en
Toluca, México, Instituto Guerrerense de Cultura e Instituto de Investigaciones José
Maria Luis Mora, 1993, p. 160.






¢UNA POLEMICA ANACRONICA?: LA INQUISICION EN MONJA Y CASADA... 125

uso de las licencias del novelista, Riva Palacio pone en relieve el
pasado colonial para sefalar los puntos oscuros, los extravios del
dogmatismo; son éstos los signos de la opresién. Blanca Mejia y Luisa
mueren, nunca alcanzan la libertad plena; asi el novelista busca
conmover al lector, a la sociedad de su presente, ante las llagas del
pasado, via de expiacion para comprender los valores de larazényla
tolerancia que se encontraban ya en 1868 pero todavia con cierta
fragilidad. Este propésito dista mucho del de José Joaquin Pesado en
ElInquisidor de México (1838) y de la de Justo Sierra O’Reilly en La hija
del judio (1842).

Enlanovela de Pesado, el Inquisidor Ruiz de Guevarase transforma
al saber que ha dictado sentencia a su hija Sara, expia sus culpas y se
arrepiente; la piedad no logra salvar a su hija, quien muere de tristeza,
pero antes se habia convertido al catolicismo, hecho que sefiala la
intencién moralizante de Pesado y su posicion ante el Santo Oficio. Si
bien menciona sus errores y su crueldad, es un narrador escrupuloso
ante el lector, modera la conmocién que pueden suscitar los por-
menores de los interrogatorios y las torturas a los procesados. A Pesado
le interesa mds deslindar el honor de la institucién eclesidstica pues
frente a la rigidez de los dictados inquisitoriales opone la piedad del
Sumo Pontifice quien perdona a Sara y ruega a Dios se convierta al ca-
tolicismo. En otras palabras, Pesado condena el funcionamiento del
Santo Oficio pero otorga justeza a la Iglesia y traspola esa imagen de
la Iglesia hacia su presente. En La hija del judio, Sierra O’Reilly pre-
senta la codicia del Santo Oficio sobre la cuantiosa herencia de Maria,
la protagonista; la defensa corre a cargo del Prepésito, un jesuita que
representa a un sector combativo de la Iglesia. No hay entonces una
condena total, pues una parte del clero defiende los principios del
catolicismo; al igual que en la novela de Pesado se nota un deslinde
entre los excesos del dogmatismo y una Iglesia atenta a su misién. Las
dos novelas pretenden separar los extravios de la Inquisicién de laideo-
logia conservadora.

Aquellas alusiones al orden social de la colonia, orientadas a
deslindar los yerros, comenzaron a resquebrajarse; entre 1838 y 1842,
anos en que Pesadoy Sierra O’Reilly escriben sus novelas, y 1868, ano
en que Riva Palacio publica Monja y casada, virgeny mdrtir,1a perspectiva
sobre el pasado habia ido cambiando. Los liberales tendian a verlo
como un «solo punto de tiempo», como senialaba Garcia Icazbalceta,






LA REPRESEN’I:ACION DEL SANTO OFICIO
DE LA INQUISICION EN VICENTE RIVA PALACIO
Y SU NOVELA MONJA Y CASADA, VIRGEN Y MARTIR

Alejandro Araujo Pardo

Los «prejuicios» de la historia o de los historiadores
desaparecen cuando se modifica la situacion a la que
se referian. La organizacion ayer viviente de una
sociedad, incrustada en la éptica de sus historiadores,
se cambia entonces en un pasado que puede ser
estudiado [...] En funcion de otra situacion

nos es ahora posible examinar como «prejuicios»

las circunstancias de una época y el modo de
comprension de nuestros predecesores.

Michel de Certeau

¢C6émo leerycomprender un texto que fue escrito en elinterior de una
sociedad, de una cultura que fijé los limites de su propia visibilidad?
Monja y casada, virgen y mdrtir, novela histérica de Vicente Riva Palacio,
fue escrita en un momento determinado, a partir de una serie de c6-
digos culturales y sociales, de una serie de practicas escrituristicas pro-
pias de sutiempo. Para comprenderlarepresentacién que Riva Palacio
tuvo de la Inquisicién necesitamos restituir el contexto en el cual fue
producido su texto. Es decir, reconstruir el horizonte en el que fue
escrito.! Para ello seria preciso considerar, por lo menos, tres planos

! Por horizonte entiendo con Gadamer «[...] el dmbito de visién que abarca
y encierra todo lo que es visible desde un determinado punto». Hans-Georg
Gadamer «Fundamentos para una teoria de la experiencia hermenéutica», en
Dietrich Rall (comp.), En busca del texto, México, Universidad Nacional Auténoma
de México, 1993, p. 21.
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Un pais que habia sido herido dos veces, por distintos agresores y en
un corto intervalo, en su autonomia territorial y politica; un pais
agotado por luchas fratricidas solo podia fortalecerse y engrandecerse
con el retorno a la propia esencia que le da vida. La bandera que
podia alentar a un pueblo exhausto y desilusionado debia ser, pues,
el nacionalismo.®

En este clima de entusiasmo intelectual surgieron Las veladas
literarias de 1867-1868, que sirvieron como marco y difusién de este
interés. Promovidas por Ignacio Manuel Altamirano, dichasreuniones
fomentaron la participacién de aquellos hombres que tenian lanece-
sidad de emprender la reconstruccion espiritual de México. Estas
ceremonias fueron mds que una simple reunién de escritores, en ellas
se intentaba promover el surgimiento de una literatura nacional.

Las veladas literarias son un claro reflejo de esta mentalidad
constructiva que todo lo invadia y demostraron el alto aprecio que la
sociedad tenia por los talentos nacionales; a la vez dieron a los es-
critores impulso, prestigio y canalizaron los esfuerzos aislados para
Jormar un torrente literario que complemento y sustituyé en buena
medida a las obras extranjeras [...]."

Losintelectuales se dieron cuenta de que si querian construir una
nacién verdaderamente republicana, tenian que transmitir a los «ciu-
dadanos» las glorias del pasado, las batallas de sus héroes, las particu-
laridadesdelonacional, es decir, debian construirala nacién mexicana
y para ello era necesario seialar y destruir aquellos problemas que
detenian el avance de la nacién. El campo de la literatura nacional
debia construir su autonomia con respecto a la europea.

[...Jcrear una literatura verdaderamente nacional, donde el paisaje,
los tipos (personajes), el lenguajey las costumbres que serepresentaban
correspondieran al auténtico modo devida y a la historia del pais, es
decir que reflejaran el cardcter nacional ®

% José Luis Martinez, «<México en busca de su expresién», en Historia General
de México, México, El Colegio de México, 1981, t. 11, p. 1053.

7 Ortiz Monasterio, Historia..., pp. 175-176.

8 Ortiz Monasterio, «Las novelas...», p. 30.
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la Inquisicién, el cual retuvo en su poder desde esa fecha hasta su
muerte. La intencién del gobierno juarista era publicar algunos de los
procesos inquisitoriales con la finalidad de «desentrainar unade las pa-
ginas mas oscuras de la historia eclesiastica».!! El proyecto fue apro-
bado por la Cimara de Diputados después de acalorados debates, sin
embargo nunca se eché a andar, pueslaamenaza francesa detuvo los
planes juaristas. Terminando la guerra de Intervencién Riva Palacio
retomd el proyecto, las causas fueron presentadas en forma de no-
velas historicas.

Durantela guerra de intervencién Riva Palacio mostré suvalentia
y suinterés por defender su patria contra la amenaza extranjera. Or-
ganizé una guerrilla en el estado de Michoacan y ayudé a la consoli-
dacion del Ejército del Centro, a pesar de que Judrez nuncalo ratificé
en el cargo, sino que, por el contrario, lo destituyé nombrando como
jefe del Ejército Republicano del Centro al general Nicolads Regules
en 1866.'2 Concluida la guerra contra Francia, Riva Palacio decidié
renunciarasus nombramientos militares conlafinalidad de dedicarse
libremente al periodismo y buscar algunos puestos politicos. De 1867
a 1872 luché por conseguir la presidencia de la Suprema Corte de
Justicia, nombramiento que lo hacia aparecer como vicepresidente
del pafs, ya que en ausencia del presidente, el titular del mencionado
cargo se encargaria del ejecutivo de la Nacién.

En esta misma época escribié sus novelas histéricas. Riva Palacio
eligi6 este género para transmitir sus ideas y aleccionar a sus lectores.
Altamirano consideraba que la novela histérica podia ser de gran uti-
lidad para transmitir las ideas nacionalistas, ella, «[...] contribuye [...]
a la mejora de la humanidad y a la nivelacién de las clases por la edu-
cacién y las costumbres».”* En estds momentos la difusion de este tipo
de literatura era muy amplia, al volverlas novelas de «folletin», es decir
apartados unidos a alguna revista que se entregaban por fasciculos o
por entregas, otorgé una cierta popularizacién al género. Por ello los

1 Ibidem, p. 46.

2 La decision del presidente de retirar del cargo de general en jefe del Ejército
Centrala RivaPalacio, cuando éste contaba con un gran reconocimiento de los milita-
res de su zona ha sido sefnalada, como uno de los principales motivos de enemistad
entre Riva Palacio y Judrez. Véase Ortiz Monasterio, Historia..., pp. 115-122.

13 Ignacio Manuel Altamirano Revistas literarias de México (1821-1867), pp. 29-
30. Citado en Ortiz Monasterio, Historia..., pp. 176.
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veces por semana, «muy bien impresas y en buen papel». El editor
Manuel C. Villegas garantizaba la culminacién del proyecto. La
novela tuvo un éxito inmediato. Las notas periodisticas que aparecie-
ron en el momento hicieron unaintensa propaganda. En septiembre
se anuncié que con la entrega niimero 20 concluia la novela y se
ofrecia la continuacién: Martin Garatuza, personaje central de la
novela seria el protagonista del nuevo proyecto.

En Monja y casada Riva Palacio anuncié su primera aproximacién
al Tribunal. Utiliz6 al Santo Oficio para formar parte de la trama de la
novela o quizi escribié su novela para sefialar su visién de aquellos
«tiempos de la Inquisicién». Sin embargo, no es una novela en la que se
hable exclusivamente del Tribunal del Santo Oficio; Riva Palacio toca
también otros aspectos de la vida colonial, como la fundacién de un
convento carmelita en la cual actuaron en complicidad varios miembros
de la sociedad, desde el Arzobispo Juan Pérez de la Serna hasta Martin
Garatuza, truhdn perdido que «estaba enrelacién conla peor canallade
la ciudad; muyjoven, muyvaliente, con unagran inteligencia perolleno
de vicios».!” El primer tomo de la novela gira en torno a este aconte-
cimiento, intercalando una serie de sucesos que van armando el ambiente
de la época. Otro acontecimiento importante que aparece en el tomo
primero es la conspiracién de esclavos negros que terminé en una
ejecucién piiblica de 29 hombresy 4 mujeres en 1614. Conspiracién que
relata Teodoro, negro esclavo que figura como personaje principal
durante los dos tomos y quien destaca por su lealtad, fuerza y valor.

En este primer tomo aparece una serie de intrigas producidas
por un siglo XIX que las estructura de una manera particular, que re-
salta ciertos «acontecimientos», los agranday adorna por el tono mo-
ralizadordela novela histérica. Intrigas de toda especie, seguramente
consumibles en el XIX, tales como conflictos amorosos, problemas de
celos, envidias, venganzas.

En el segundo tomo el tema central es el tumulto que ocurre en la
ciudad de México en el aiio de 1624. Es interesante observar la manera
como narra este suceso, la forma como explica el conflicto y la imagen
que intenta mostrar de la sociedad colonial y de las autoridades civiles
y eclesiasticas. Riva Palacio vuelve a mencionar al Arzobispo Pérez de la

7 Vicente Riva Palacio, Monja y casada, virgen y mdrtir, México, Editorial
Porria, 1945, t. 1, p. 54.
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Serna, como unode los conspiradores de este levantamiento, vuelve a re-
lacionarlo con otros personajes de la vida colonial. «El Arzobispo, los oi-
dores y los ministros de la Audiencia, perdieron su antigua soberbiyy
poderio [...] El marqués de Gelves era [...] el blanco de los odios de los
ricos, de los nobles, del arzobispo y de sus partidarios, y de la gente perdi-
da»."® Elmarqués de Gelves, hombre «inteligente, impetuoso, rigido, es-
crupulosamente justiciero, valiente y acostumbrado desde su juventud
alaseveridad de la disciplina militar»,' era el enemigo por el simple he-
chodehaberllegado ala Nueva Espafia «con orden expresa del rey para
reformar las costumbres y reparar los dafios que la negligencia de sus
antecesores habia causado en el reino».? Sélo por administrar justicia y
castigar alos ricos y nobles que abusaban de su poder. Una vezmis el arzo-
bispo y la gente de alta sociedad participa junto con la gente perdida,
nuevamente los sectoressociales se entremezclan para resolver un conflic-
to queacada parte perjudicaba de manerasingular. Riva Palacio considera
que enlasociedad colonial pueden ocurrir unaserie deacontecimientos
en donde se posibilite lamovilidad social. Sin duda habla desde su época
y parasus lectores, pues recordemos a Riva Palacio como participe de un
nuevo sistema de gobierno que empezaba a defender el derecho a la
igualdad de los ciudadanos, la libertad de asociaci6n y sobretodo el
restablecimiento del orden publico y la defensa de los intereses de la
mayoria a costade lasuspension de privilegios de lasantiguas estructuras
de poder. Sin embargo, en este complot la Iglesia aparece como un ele-
mento manipulador y desestabilizador, una Iglesia preocupada por sus
propios intereses que se vincula con las autoridades civiles para utilizar
a la «gente perdida» con la finalidad de lograr sus intereses pactando
con los lideres sociales (Martin Garatuza se presenta como el brazo po-
pular del Arzobispo) y ofreciéndoles dinero a cambio de su ayuda.
Garatuza aparece en el arzobispado para que los conspiradores solici-
ten sus relaciones y prestigio para preparar el motin contra el Virrey.

—¢Es decir— pregunto con cierta brusquedad Martin— que quiere Su
Nustrisima que yo y mis amigos nos encarguemos de preparar un
tumulto, un motin contra el Virrey?

18 Véase la edicién: Vicente Riva Palacio, Monja y casada, virgen y manrtir,
México, Editorial Porria, 1982, t. 11, p. 9

15 Ibidem, p. 8.

0 Ibidem.
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~Eso es —dijo el Arzobispo, cuyo cardcter impetuoso le hacia huir de
ambages y rodeos— eso es, que L1 te encargues de prepararlo todo, para
que, cuando llegue el momento, una sola chispa baste para encender
la hogueral...]

Todo haré como disponen sus sefiorias —dijo Martin—y todo tendrd
un buen venificativo. Pero permitanme sus seriorias una simple
pregunta, ;qué voy ganando yo y qué puedo ofrecer a mis amigos?
—En cuanto a vos —contesto sin vacilar el doctor Galdis —tendréis, o
una cantidad gruesa en dinero o un empleo en las oficinas reales.
—Acepto mejor la cantidad

=Diez mil pesos si logras levantar al pueblo.

—iY en cuanto a mis amigos?

~Saldran ganando el no ser perseguidos en lo adelante, como lo son
hoy, y, ademds tendrdn por ganancia lo que pudieran ganar-en el
conflicto.”!

Riva Palacio no vacila en senalar el complot como producto de
un gran interés de los hombres ricos y privilegiados de la Nueva Es-
paiia, que con el afin de recuperar sus privilegios son capaces de com-
prar a un «truhan» y ofrecer a los bandidos la posibilidad de actuar
impunemente. {El Arzobispo metido en luchas por el poder! Re-
cordemos que habla un detractor de los privilegios del clero, un per-
sonaje que vivi6é hacia escasos diez afios la guerra de Reforma, en la
que al grito de «libertad y fueros» los conservadores se levantaron
contra el gobierno liberal, desconociendo la Constitucién que tanto
orden venia a poner, segun los liberales, a un pais sumido en la de-
presion econémica, la anarquia politica, la «incultura» y sobretodo,
atrapado por la moral religiosa. Moral que desde sus origenes, en el
territorio mexicano, mostraba su gran interés particular por el po-
der, mas que realizar actos benevolentes con sus fieles.

Entre estos elementosse desarrollala novela, las intrigas pasiona-
les, el fanatismo religioso, la avaricia de mujeres embusteras, brujas,
hechiceras que a costa de la supersticién de toda la sociedad sacaban
ventajas demostrando su carencia de valores, laingenuidad de algunos
buenos hombres que participaban en toda clase de sucesos sin saber
bien a bien a quién estaban favoreciendo con sus actos, la avaricia de

¥ Ibidem, p. 29.
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en los corredores, que no podian salir de alli para tenerlos mds seguros
cerca de los presos [...] Los reos estaban atados de una gruesa cadena
que pendia de la pared o de un poste: casi todos tenian grillos y
esposas, sin cama, sin una silla, desnudos casi, pdlidos, con los
cabellos y la barba larga y enmaranados. Aquellos calabozos tenian
un hedor insoportable; alli vi jovenes, ancianos, hombres y mujeres.®?

Como seiialé anteriormente la Inquisicién es personaje central
hasta el tomo segundo, la victima es desde luego la protagonista de
la historia, dofia Blanca de Mejia, «la verdadera heroina de esta no
menos verdadera historia», dofia Blanca, monja y casada, virgen y
martir, cay6 presa en la Inquisicién victima de una nueva intriga y una
denuncia secreta. El motivo era haberse fugado de un convento y ca-
sarse con «su amado», César de Villaclara.

Para comprender mejor laimagen que Riva Palacio quiso trans-
mitir del Tribunal es preciso mencionar la forma como es descrita
dofia Blanca, pues es ella la elegida por el autor para ser procesada
por el Tribunal, ella la protagonista principal de la historia, quien
desde el principio de la novela ha sido una victima:

Dieciséis avios tenia, y era esbelta como el tallo de una azucena, con
esas formas que la imaginacion concibe en la Venus del Olimpo, con esa
gracia de la mujer que amamos; el jvalo de su rostro formaba en su
barba uno de esos hoyos que son siempre un hechizo, su pelo y sus ofos
negros, como las mugjeres del Mediodia, y su cutis sonrosado y fresco.
Dovia Blanca era un ensuetio, una ilusion vaporosa, espiritual;
parecia deslizarse al andar, como las ndyades en la superficie de los
lagos; era de esas mujeres que la imaginacion concibe, pero que ni el
pincel ni la pluma pueden retratar.®®

Una descripcién que indiscutiblemente provoca una reaccién
en el lector. Quiza para el siglo XIX Blanca representaba el ideal
femenino. El ideal no sélo por su belleza, sino por subondad y abne-

*2 Ibidem, t. 1, pp. 111-112. La descripcién de Teodoro es posible, pues éste
consigue penetrar a las circeles secretas gracias a un amigo, Santiago, quien le
debia un favor. Teodoro, preocupado por su amo, decide entrar a las cdrceles para
ofrecer su ayuda «leal» a su antiguo propietario.

# Ibidem, p. 45.
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gacién, porlaentregaamorosaasuamado, porlafidelidad incondicio-
nal, una mujer que merecia, quizi, otro destino, pero que las cir-
cunstancias en las que vivo, una época colonial dominada por el
«fanatismo» y la Inquisicién, no se lo permitieron.

Dona Blanca es victima de principio a fin, su hermano la encie-
rra, primero en su casa y después en un convento para mantenerla
soltera y quedarse €] con toda la riqueza de la familia. Riva Palacio
obliga a la compasién por la victima, pues por si esto fuera poco narra
la desesperacién que el encierro en el convento le produce a Blanca.

—iAh, sefiora!, vos no podéis ni aun comprender lo que se siente cuan-
do se miran estos muros, que no se han de franquear nunca; cuando
se considera que el sepulcro se ha cerrado ya sobre nosotras que hemos
muerto estando vivas... Ah, senora, jla libertad! ;sabéis vos lo que es
la libertad? No podéis comprenderla porque siempre la habéis gozado;
no podéis vos alcanzar cudnta es la dulzura de esa palabra, porque
vos, sefiora, cuando queréis ver el cielo, y los pdjaros, y los arboles, y
elrio, y la pradera, ylas lagunas, las veis, y a los vuestros, y al mundo
en fin... Y un dia, y un mes, y un atio, y otro, y lo mismo, y vivir en
un sepulcro, sin esperanzas, sin ilusiones, sin amor, ;sin amor! Ha
de ser muy hermoso el amor ;jes verdad?...

~Sor Blanca —dijo dovia Isabel— confiad en nosotros que saldréis.
~iAh!, solo de pensarlo creo que voy a volverme loca. ;Salir, salir de
aqui! Aunque tenga yo que vivir de esclava, de limosnera, tullida en
una cama, pero quiero ser libre.*

Riva Palacio consigue un doble triunfo con este encierro. Porun
lado provoca mas compasion en el lector, los anhelos de libertad y de
vida de Blanca generan lastima. Pero ademas asesta un duro golpe
contrala Iglesiaylos conventos. Las monjas aparecen como prisione-
ras, sometidas a un encierro que no les permite disfrutar las ventajas
de la libertad. Una vez mais el siglo XIX define a las mujeres. Ellas
parecen necesitar, debido a su propia naturaleza, el amor, sentimiento
indispensable para la vida de la mujer. E1 XIX anuncia nuevamente el
ideal femenino, la mujer presa de su condicién de amante (porque
ama), necesitada de ese amor que es lo tinico que le da vida. Es posi-

4 Ibidem, t. 11, pp. 14, 16-17.
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ble imaginar a las lectoras del X1X identificadas con la desesperacién
de Blanca, compartiendo las horas angustiantes del tremendo encie- |
rro. Por otro lado es notoria la importancia de la libertad en este
fragmento, la libertad como valor del XIX, que en boca de dofa
Blanca se vuelve el mismo anhelo de los liberales.

Blanca consigue fugarse y contraer matrimonio, sin embargo
antes de poder disfrutar su feliz unién cae presa de la Inquisicién y
es sometida a la «crueldad» inquisitorial. La Inquisicién arrebata la
felicidad de Blanca, el castigo es para una mujer que ha sufridoy ha
sido victima de su hermano.

El terreno para que laimagen de la Inquisicién aparezca hasido
trazado por Riva Palacio. Ahora si puede empezar a describir sus es-
pacios, sus practicas, la forma como interroga, el estilo de juicio que
realiza, los tormentos, todos sus procedimientos.

Del espacio, Riva Palacio describe el lujo que adornala sala, ter-
ciopelo, oro, barandillas de ébano negro. Entra al Tribunal descri-
biendo el lugar para pasar a la declaracién de Blanca, quien aparece
ante el inquisidor presa del panico: «Blanca estaba sumamente pali-
da, sus ojos brillantesy enrojecidos por el llanto se fijaban espantados
en la figura del inquisidor y en el extrafio adorno de la sala».?® La
acusacion: pacto con el Demonioy herejia, lo que ella niega rotunda-
mente sin lograr ser escuchada por el inquisidor, «¢Persistis en no
confesar —prosiguié el inquisidor—-. Puede eso traéros fatales conse-
cuencias».? Sin duda el inquisidor no puede creer a dofia Blanca,
Riva Palacio presenta un Tribunal que no duda de sus propias ver-
dades. El inquisidor insiste en que casarse es una herejia por haber
hecho voto de castidad y de clausura. Blanca se defiende diciendo
que se consagrd a Dios por la fuerza.

Dios no puede haberme aceptado ese sacrificio, porque El estaba
leyendo en mi pecho y en mi pensamiento; porque El sabia que
aquellas palabras que, al salir de mi boca quemaban mis labios, no
eran la verdad, no eran lo que sentia el corazén; que yo lo amaba sobre
todas las cosps de la tierra, pero no estaba dispuesta, no era mi
voluntad, no queria pertenecer al claustro [...].7"

 Ibidem, p. 173.
* Ibidem, p. 174.
7 Ibidem, p. 176..
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pudor de la mujer, la indignacién de la virgen, el orgullo de la sefiora
de alto rango, todo se sublevé en el corazén de dofia Blanca cuando
comprendié que se trataba de dejarla enteramente desnuda [...}»,%
ella avergonzada protegia su desnudez, «eso no, martirizadme,
matadme, pero no me desnudéis».* El tormento comenzaba:

Erauna gran mesa en donde la acostaron, y en los brazos y en las prernas
le pasaron unas sogas que apretaban conforme daban vuelta a una de
las cuatro ruedas que habia en los lados de la mesa y que correspondian
a cada uno de los brazos y de las piernas [... ] Elinquisidor hizo una senia,
llamé a los atormentadores, dio la primera vuelta a una de las ruedas'y
Blanca volviendo repentinamente en si, se estremecio y lanzo un grito de
dolor [...] Los inquisidores no daban un tormento agudo; sino pasajero;
se prolongaba el dolor, se hacia lento, se iba aumentando en intensidad,
ytodo para hacerlo mds cruel, para conseguir una confesion [...] Imposi-
ble fuera describir la agonia de aquella desgraciada criatura, sus lagri-
mas, sus gritos, sus sollozos, sus ruegos y sus lamentos [...] Cuando las
ruedas acabaron de dar la tercera vuelta, habia transcurrido media hora
de tormento, y Blanca no era ya la joven hermosa y cindida que hemos
conocido. Sus ojos extraviados parecian quererse saltar de sus orbitas;
rodeados sus parpados de un circulo morado y azul daban a su rostro
espantosamente palido un aspecto que horrorizaba; con los labios y la
lengua enteramente secos, con una crispatura repugnante en la boca que
hacia dejar descubiertos sus dientes blanquisimos, con la frenteinundada
de un sudor frio y viscoso que hacia pegarse alli sus cabellos, Blanca, que
era una hermosura, en aquel momento causaba espanto [...] Los huesos
de Blanca produjeron una especie de crujido siniestro. La joven, como un
caddver galvanizado, se estremecio hasta sus cabellos, abrié los ojos
extraordinariamente y volvié a todos lados la mirada, como si fuera a
perder la razén y exclamé con una voz que nada tenia de humana.
—iJesis me ampare!

Y quedi desmayada.*®

Todavia los inquisidores aplicaron una vuelta mas de la rueda
para comprobar que su desmayo no era fingido. La descripcion es

%0 Ibidem, p. 181.
31 Ibidem.
32 Jbidem, pp. 182-185.
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estudio porque ocupa un lugar completamente diferente en la
actualidad.

Si pensamos que el pasado no es una «cosa» estdtica que existe
de manera «dada», «esencial», sino que cobra sentido a partir de la
relacion que tenga con el presente desde el que se escribe sobre €l,
como lo hicimos con la obra de Riva Palacio, tenemos que observar
cudles son nuestras condiciones, nuestro lugar de produccién.

La terminacion de un periodo aumenta nuestra lucidez, pero esta
comprension que se considera «mejor» y que serd en lo sucesivo la nues-
tra, se debe al hecho de que nosotros mismos nos hemos desplazado;
nuestra situacion nos permite conocer la de ellos de una manera muy
diferente a como ellos la conocieron.®®

Me parece que es necesario reflexionar sobre nuestra sociedad,
sobre lo que ella nos prohibe y nos permite decir, sobre las condiciones
que vuelven objeto a la religién y por lo tanto a la Inquisicién. No
estamos ajenos a la sociedad desde la que pensamos, no podemos
creer que el método ylas técnicas de nuestra disciplina se construyen
afuera de nuestra sociedad. Al reconocer que nuestro discurso esta
situado en una época no conseguimos una «mejor» comprensiéon del
pasado, perosilogramos comprender el sentido que desde el presente
le otorgamos y por lo tanto el lugar que ocupa en nuestra sociedad.

% Ibidem, p. 49.



ENTRE TANIDOS Y SUSURROS.
LA HIJA DEL JUDIO DE JUSTO SIERRA O’REILLY

Miguel Angel Castro

Para Margo ‘Gla'ntz

Los intereses politicos de Justo Sierra O’Reilly influyen claramente
en la estructura de su novela La hija del judio. El novelista organiza su
historia engarzando testimonios, recuerdosy secretos de los personajes
que reafirman la veracidad de la misma, conduce al lector desde
vestigiosy ruinas que parecen dar fe de lo narrado, lector que ademas
algo habri oido delaleyenda del Conde de Pefalva, azote y calamidad
de la provincia de Yucatén, esto es, la historia de don Justo va a la
Historia convencido al menos de tres cosas: de los males que el go-
bierno espanol, virreinal y centralista le ha acarreado a Yucatdn, de
la buena labor de la Compaiiia de Jesis, victima de intrigas, y de los
actos y sentimientos incipientemente patri6ticos de los criollos:

[...] Maria elevé con majestad los ojos al cielo y dirigié al Excelso una
plegaria sublime. Postrernise en seguida, beso con uncion las blancas
arenas de las placidas playas de Yucatan, exclamando:

—jOh patria mia, la patria de mis padres y abuelos! ;Mi mayor
felicidad habria sido morir en tu seno! ;Dios lo ha dispuesto de otra
maneral

! Los fragmentos de La hija del judio citados en este trabajo corresponden ala
edicién de Antonio Castro Leal de La novela del México colonial, Madrid-México-
Buenos Aires, Aguilar, 1964, t. II. Cabe recordar que la novela se publicé como
folletin en El Fénix de Campeche, firmada por José Turrisa, anagrama de Sierra
O’Reilly, del 1° de noviembre de 1848 al 25 de diciembre de 1849.
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rechazada por ser instancia espaiiola por la Independencia»* podria
alcanzar a Sierra O’Reilly.

La hija del judio, sin embargo, presenta una escritura maliciosa,
mds interesada —a pesar de o gracias a la conciencia de su autor- en
elbuen desempefio de su ficcién, de su facturade folletin, que en ins-
cribirse en algun proyecto politico-cultural como lo hicieron otros
autores, que ensayaron el género delanovela histdrica en lasegunda
mitad del siglo XIX. A esto 1ltimo se refiere Vicente Quirarte cuando
afirma que «En la novela mexicana del siglo XIX, la Historia pésa tan-
to, que se opta por colocarla como telé6n de fondo. Desde un punto
de vista literario, la Historia hace a los hombres, pero ellos no hacen
ala Historia [...] Con Riva Palacio, la Historia yla ficcién ensayan sus
dificiles nupcias, al grado que varios fragmentos de sus novelas son
literalmente iguales a los utilizados en sus trabajos histéricos».?

En la novela que nos ocupa ganalaficcion, la literaturay, por ello
precisamente, la Historia, porque, aunque sea como escenario con re-
ferencias y anotaciones, adquiere justo movimiento para correr ligera
en la cinta. La figura histérica del Conde es revestida de un aura de
maldad que, a juicio de Antonio Castro Leal, se debe mas a la inspira-
cién romdntica que a un odio por Espana. En realidad, el Conde don
Garcia Valdés y Osorio, conde de Marcel y Penialva, quien fue gober-
nadory capitin general de Yucatin, «azote dela Provincia» y «monstruo
abominable~», es elarquetipo quele permite a Sierra O’Reilly reconstruir
los horrores de la vida colonial en su provincia y los abusos de poder
de los gobiernos peninsulares para exponer de alguna manera sus
inclinaciones politicas.® De esa dificil reconstruccién es de donde sale
airoso elfolletinista que ha acudido ala Historia, merced a su habilidad
para lograr el efecto esperado, el suspenso, que obliga a buscar la si-

* «La novela histérica en México», Discurso de recepcién en la Academia Mexica-
nade la Historia, en Anales dela Academia Mexicana de la Historia, 1971-1976, t. XXX, p. 180.

5 Conferencia citada.

& Acerca del éxito del arquetipo creado por Justo Sierra O’Reilly, Antonio Castro
Leal considera que «[...] asi como lo cred, vicioso y arbitrario, intemperante y avaro, ha
ganado laimaginacién popular, como lo demuestra el haber pasado al teatro en el drama
El Conde de Pefialva, de José Peon Contreras [...] y en su persistencia en la literatu-
ranarrativa, como en la novela de Eligio Ancona, publicada en Mérida en 1879, que lleva
el mismo titulo que el drama. En ambos autores la interpretacion del tipo debe mis a
SierraO’Reilly quealaverdad hist6rica». Prélogo a La héija del judio, México, Pormia, 1959,
t.1, p. XV.
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Lo que me propongo, por lo pronto, no es entrar a la discusién de si
los hechos histéricos de La hija del judio son mera ambientacién de
época o algo mis o menos significativo, sino explorar la forma en que se
logra dicha ambientacién, que le ha merecido los juicios citados.

La novela de folletin exige, como se ha dicho, el suspenso, los
actos sublimes de amor y heroismo, los malignos de odio y traicién, el
gozo de la revelacion o el desorden colectivos. El suspenso del sonido
es el silencio; los actos sublimes son cantos y voces apacibles de la natu-
raleza; los malignos presentan graves resonancias y suelen acompa-
narlos lluvia, crujidos, truenosy viento, la revelacién es murmullo; y el
regocijo popular es algarabia, confusién de voces, ruido.

Puede aventurarse la hipétesis de que Justo Sierra O’Reilly concibio
La hija del judio como una épera porque al mirar a sus personajes
desplazarse, reflexionar detenidamente, esperar una reaccion, sufrir
la angustia de ser descubiertos, temer, mentir, llorar, sonreir y en-
colerizarse, en escenarios abiertos y cerrados, describe y plantea situa-
ciones narrativas en las que resaltan significativamente el didlogo y
el elemento auditivo.® Como un director de escena, el autor marca las
entradas, las pausas, mueve los reflectores de un lado a otro y pasa
la voz del narrador a los personajes.®

8 Para Vicente Quirate los hechos decoran las historias en las novelas del siglo
XIXymencionael caso, curiosamente de cardcter auditivo, de los pregones urbanos,
cuya presencia constante ya habla de su importancia. Menciona los recogidos por
Frances Calderén de la Barca en su libro Life in México, los clasificados por Marcos
Arréniz, su relacién con las horas del dia en Guillermo Prieto y su descripcién en
el Libro de mis recuerdos de Antonio Garcia Cubas. En cambio, en el caso de la nueva
novela histérica considera que los hechos tienen actuacién propiay cita el capitulo
«La ciudad y sus pregones» de Noticias del Imperio de Fernando del Paso. Para Qui-
rarte «Asi como la crénica supera el cuadro de costumbres, la nueva novela histérica
traciende la mera ambientaciéon de época». Conferencia citada.

? «René Bazin explica las bases de esa técnica, que tanto se parece a la que, un
siglo después, utilizardn los productores cinematograficos de peliculas de episodios.
“Los folletinistas —nos dice- tienen casi todos un sentido exacto del movimiento dra-
mitico, una ciencia de lo horrible y de lo aterrador, gran mana para desenredar la
madeja; una habilidad especial para dejar muertos, en el campo de la accién, a perso-
najes que resucitarin después para tener grandes destinos; un tacto extraordinario
para usar de los puntos suspensivos”. El buen folletinista sabe aprovechar misterios,
golpes teatrales, apariciones, raptos, sustituciones, reconocimientos, iniciaciones
secretas, huérfanos perseguidos [...]». Castro Leal, Prélogo, op. ¢it., p. X.
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[...] Maria escuché una voz mdgica que correspondié al punto con una
de las fibras de su corazéon. Era de un dia de gran solemnidad en la
iglesia de El Jesiis; los jovenes colegiales amaestrados cuidadosamente
por los padres de la Compariia en el canto eclesidstico, entonaban desde
el coro himnos divinos al Sesior. Maria, inteligente como era en la
miisica, fij6 su atencion en la voz dulcey meliodosa de uno de aquellos
cantores. [...] Lavoz no era de un hombre: era de un nifio, de un angel
enviado a la tierra para cantar las glorias del Serior y difundir asi la
benevolenciay el amor en este mundo de miseria. JOh! Quien no sepa
comprender los sublimes misterios que encierra el dulcisimo
canto de las iglesias tampoco puede comprender ciertas emocio-
nes tiernas del corazén.! [...] Desde aquel momento quedd perturbado
el espiritu de Maria. Sus humildes preces al Altisimo eran frecuentemente
interrumpidas, al escucharaquellavoz, cuando asistia a las funciones
religiosas de El Jests.

Dos meses pasan para que Maria conozca al dueno del timbre
angelical, la ocasién es solemne, las honras fiinebres de Felipe 1v,
«idolo de Mérida», en la Catedral:

A las ocho de la mariana comenzo el liigubre clamor de las campanas.
El capitdn general, acompatiado detodas las autoridades, entré en la
iglesia en medio de pausadas salvas de artilleria. El serior obispo, con
inmensa cauda morada, entond los oficios fiinebres con el primer
réquiem.

Latio con vehemencia el corazon de Maria. Desde las primeras
entonaciones del cdintico mortuorio aquella voz dulce y argentina
del colegial de San Javier resaltaba entre las demas. Maria no pudo
vencerse, resolviose, en fin, a dirigir la vista hacia el punto de donde
brotaba aquella armonia divina. [...] Y Maria no resistio.

La vista, desde luego, no podia ser defraudada, los arquetipos
caracteristicos del'género no lo permiten, el colegial satisface hasta
la petrificacién las expectativas de Maria, y Maria ya ha llamado po-
derosamente su atencién. Ambos poseen todas las gracias corporales
del caso, la pasién es pura y nada mds consecuencia légica.

10 1.as redondas son nuestras.
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En la primera parte de la novela se conoce, ademas de la magia y
poder cautivador de lavoz, laimportancia de su rigurosa administraciéon
en un clima de represién como el del siglo XvI1. La discrecién, al finy al
cabo, forma variable del silencio, es ley en las actividades clandestinas,
tales como la instalacién de una imprenta, la primera imprenta en
Yucatin: «El prepésito y otro individuo ocupdbanse, a puertas cerradas
y con el mds grave silencio, en ajustar y combinar las pequeiias piezas del
aparato ingenioso». El autor refleja a un tiempo la posicién ilustrada de
los jesuitas frente al oscurantismo de la Colonia y la amenaza de la
Inquisicién. El prepésito, ante la brutalidad de la ignorancia, quema el
pergamino impreso por el peligro que representa el conocimiento.
Surge la necesidad de establecer c6digos precautorios, toques en clave:
«Tres golpes sonaron en la puerta del dormitorio, lo cual, conforme a las
reglas establecidas en la casa, significaba que una persona distinguida
venia a hablar con el superior. En efecto, el lego que serviade cercaala
persona del prepésito anuncié6 en voz clara y sonora el nombre del sefior
dedn~». Los personajes saben de quién esla temibley omnipresente oreja
que los enmudece, dice don Alonso de la Cerda a su exasperada mujer:

—;Virgen de Alcobendas! —exclamé don Alonso interrumpiendo a
su esposa y dirigiendo en torno una mirada inquieta como para obser-
var si algiin oido inoportuno podria escuchar aquel didlogo—. No,
amor mio; no tan alto. Estas cosas st bien pueden sentirse, hay gravi-
simo peligro en dejar escapar, por palabras o signos exteriores, seme-
jantes sentimientos. |A la Inquisicion, chitén!

Esta paranoia cultiva secretos y ecos:

En segundo lugar (ariadid el preposito con voz casi imperceptible
y pegando sus labios al oido del socio) tenemos en nuestro poder
aquella historia misteriosa cuyos pormenores nos fueron revelados
en el confesionario rojo delasala de los ecos...[...] Hubo un cuar-
to de hora desilencio sombrio y sepulcral que ninguno de los pa-
dres daba muestras de querer interrumpir. Ambos parecian entregados
al arreglo de los tipos de la pequenia imprenta.

Sin embargo la verdad es mas poderosa, y en virtud del poco aire
que se le concede sale a la luz en susurros y murmullos:
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Y el preposito seacercé al oido de su socio, aniadiendo por lo bajo:

—Juan de Hinestrosa ha recobrado el juicio y he hablado con él por
espacio de cuatro horas.

—i Y qué tenemos con eso? —pregunts el socio, admirado.

—i Qué tenemos ? —replicé el prepositoacercando masy mas los la-
bios al oido deél socio— Juan de Hinestrosa es...

La terminacion de la frase apenas pudo ser oida por el padre
Noriega, quien, santigudndose repetidas veces, se echo algunos pasos
atrds, mirando con asombro al superior.

—Conque asi —prosiguio éste elevando la voz— mo tenga usted
cuidado. Vaya usarced a dormir tranquilo. Buenas noches.

Y el socio sali6 en silencio de la celda del prepisito, sin haberse
atrevido a replicar ni hacer ninguna otra observacion.

Repasemos brevemente el desarrollo del elemento auditivo en
las tres grandes partes de la novela: la primera parte dela novela, como las
primeras escenas posteriores a la obertura de una épera, introduce al
lector en una atmésfera de medias palabras y recelos, se trata de la
primera aparicién de los personajes para establecer el conflicto.

La segunda parte, la mas extensa, es una retrospeccién, un
distanciamiento y una iniciacién: Luis de Zubiaur se traslada a la ciudad
de México, al Colegio de San Ildefonso, es probado parala revelacién del
pasado y preparado para el futuro. Los tiempos narrativos se distinguen
entonces por los tafiidos de campana que marcan precisamente el ritmo
de los susurros que conducen al conocimiento de la terrible leyenda del
Conde de Pefalva. «La campana [...] Por la posicién de su badajo, evoca
la posicién de todo lo que estd suspendido entre tierra y cielo, y que, por
ese mismo hecho, establece una comunicacién entrambos. Pero también
posee el poder de entrar en relacién con el mundo subterrineo. Una
campanilla migica sirve para evocar a los muertos».!" El socio del padre
prepésito y su discipulo evocan precisamente al Conde de Peiialva cuya
extrafia y misteriosa muerte es asunto delicado que obliga al secreto. El
padre Noriega se sorprende de que Luis de Zubiaur conozcala crénica del
gobierno del Conde, contada porel hortelano del colegio, Juan Perdomo.
Larevelacién de los sucesos es comprometedora, peligrosa, por ello debe

1! Jean Chevalier y Alan Gheerbrant, Diccionario de los simbolos, Barcelona,
Editorial Herder, 1991, p. 242.






ENTRE TANIDOS Y SUSURROS. LA HIJA DEL JUDIO DE JUSTO SIERRA O'REILLY 159

oracion propia de la hora» y da tiempo al joven para que asimile el

golpe.

La narracién de los crimenes e intrigas del Conde y los cabildos
de Yucatin tiene la estructura de un didlogo en abismo: el joven
expone lo que sabe por boca del hortelano Juan Perdomo, y el socio
lo amplia, afirma, enmienda o detalla. Este procedimiento le da
intensidad a la novela y en este sentido el oido de Sierra O’Reilly
muestra su agudeza en las interrupciones y modulaciones de tono de
los personajes que exclaman, murmuran y guardan largos silencios
para poder reflexionar, al ritmo del folletin. Las pausas corren a
cargo de las campanas: el segundo toque es el de laudes de la vecina
iglesia del Carmen. La iniciacién-revelacion se interrumpe en el
momento en que el Conde de Penalva se hace duefio de la situacion,
se termina un capitulo -seguramente una entrega—y suenan todas las
campanas de la ciudad para dar el toque de alba. La segunda parte de
la pelicula presenta los mismos elementos de misterio ylaimaginacién
musical del novelista en el intercambio agil de preguntas y respuestas
sobre la identidad «judia» de Felipe Alvarez de Monsreal, que des-
cribe como un «terrible crescendo». El Santo Oficio hace terrible

mafiana en verano y a las cinco y media en invierno»; el de la primera misa al que
seguian otros de llamadas a misa y el de la hora Tercia, a las nueve de la mafiana, para
los canénigos y prebendados; luego el de «alzar» y el de medio dia que «marcaba la
hora del cotidiano yantar», semejante a los toques angélicos del orto y el ocaso;
seguian el de las tres de la tarde, «que consistia en tres golpes interpolados, graves,
sonoros, solemnes para que se honrara la Pasién y Muerte del Redentor con el rezo
de tres Credos», el de las Visperas y Completas y, al atardecer, el de la Salutacién An-
gélica, el Angelus, «toque que también hacia que presurosas se recogieran las mujeres
a sus casas y mansiones en espera de la plegaria de las 4nimas que a las ocho de la
noche tafifan las campanas; toque triste, pausado, melancélico, que duraba un cuarto
de hora para que los fieles deprecaran por lo que fueron|...]», asi hasta el toque de
Quedaalas nueve delanoche, «uno de los mas antiguos, pues se comenzé a tocar por
1537 durante media hora, tiempo que después se aument6 a una horay que era mis
bien un ordenamiento de policia que sefialaba a los vecinos la hora de recogerse».
Muchos otros campanazos daban ritmo 2 la vida colonial: entrada de virreyes,
arzobispos, anuncios comerciales, festividades religiosas, tragedias, incendios y casi
todaclase de noticias de interés general. «El tafier de las campanas», Boletin del Archivo
General de la Nacion XX1v, nGm. 2 (1953), pp. 334-335. Anne Staples, «<El abuso de las
campanas en el siglo pasado», en Historia mexicana, México, El Colegio de México,
oct.-dic. 1976, nim. 106, p. 181.
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iniciaciones, confesiones, sospechas, encarcelamientos, encierros, te-
soros y cartas ocultas, asesinatos y voces de ultratumba; y que es, asi-
mismo, critica al poder y a la supersticién con cierto regusto por las
lucesy complejidades del pasado colonial.!* La hija deljudiotiene el mé-
rito de conducirnos, tal como se lo propone su narrador desde el
primer capitulo, por los secretos de aquellas ruinas cargadas de
oprobio y heroismo, entre taniidos y susurros.

* Conceden apoyo a estas afirmaciones, curiosamente y desde luego en
sentido opuesto, las advertencias sobre la ahistoricidad o cierta falta de atencién del
autor, influido malamente por los «escritores socialistas», sobre los «verdaderos
intereses sociales», que el presbitero Crescencio Carrillo y Ancona pusiera en su
prélogo a la primera edicién de la novela publicada en forma de libro en Mérida en
1874, y que se reprodujo en por lo menos cuatro ediciones posteriores. Escribe don
Crescencio. «[...] no debe ocultarse al lector discreto, que es en ella [La hija del
judio] una cualidad lamentable que el autor hubiese seguido el fastidioso y trillado
camino, en mala hora abierto por los escritores socialistas de no forjar cuento,
anécdota o novela sin que alli jueguen la peor parte, y de una manera claramente
maliciosa, o los juicios de la inquisicién, o las cdbalas e intrigas siempre calum-
niosamente atribuidas a los jesuitas. Y como ésta ha sido un arma de partido en las
manos de una escuela especial, con mengua de la justicia, de la verdad histérica, y
de los verdaderos intereses sociales[...]. Si, las miras del sefior don Justo Sierra
fueron muy puras y desinteresadas: su bello ideal fue siempre una literatura
yucateca; pero cuanto mas honrosoy mas cierto es esto, tanto mas deplorable es que
hubiese hecho coro, aunque sin intencién y en simple ficcién novelesca a Eugenio
Sue, Victor Hugo y otros, que son tan grandes patriarcas del horrible socialismo y
de la detestable comuna, como enemigos declarados de la Iglesia catélica y de los
Jjesuitas, estando por eso incluidas sus novelas, sus obras todas, en el indice de libros
prohibidos», Mérida, Editorial Yucatanense «Club del libro», 1950, t. 1, p. 8.



LO DICHO Y LO OMITIDO EN LA HIJA
DEL JUDIO DE JUSTO SIERRA O’REILLY

Ana Rosa Domenella

A Marcela Sudrez
A mis amigos/as yucatecos

La historia es el objeto de una construccion
cuyo lugar no es el tiempo homogéneo y vacio,
sino el tiempo lleno del presente «ahora».
Walter Benjamin, Discursos interrumpidos.

Justo Sierra O’Reilly (1814-1861) fue periodista, historiador, jurista
y escritor estrechamente ligado a los avatares de su Yucatdn natal. Es
el autor de la primera novela histérica que se publicara por entregas
en el periédico de su propiedad, El Fénix, con el seudénimo de José
Turrisa entre 1848 y finales de 1849, aunque la versién como libro es
posterior a su muerte (1874).

Arnold Hauser, en su cldsico estudio Historia social de la literatura
y el arte, afirma que la «novela de folletin significa una democratizacién
sin precedentes de la literatura y una nivelacién casi absoluta del
publico lector».! También sefiala que la avidez de los lectores por
seguir las aventuras de los personajes convierte a la literatura en mer-
cancia y consigna el dato de los 100 000 francos que E! Constitucional
de Paris ofrece a Eugenio Sue por El judio errante. No tenemos datos
similares, ni del nimero de lectores en Mérida a mediados del siglo
XIX, perosin lugar a dudas erala «gente decente», como se decia, o «de
razén» la que podia interesarse por la reconstruccién del pasado

! Arnold Hauser, Historia social de la literatura y el arte, Madrid, Guadarrama,
1951, t. 11, p. 255.
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narraday el antagonismo entre Inquisicién e imprenta, que implica
diversos modos de practicar la religién y la politica.

Al comienzo de la primera parte de las cinco que conforman la
novela y en el primero de sus ochenta capitulos, leemos el nombre de
Maria que conoceremos.a lo largo de la diégesis o historia narrada co-
mo «la hija deljudio». Simplemente Maria, como el titulo de la posterior
novelade Jorge Issac (Bogota, 1867), que se convertira en el paradigma
de nuestra novela romdntica sentimental, y cuya heroina era de verdad
hija de un judio. La joven yucateca tiene 16 anos y es hija adoptiva de
una ilustre familia compuesta por don Alonso de la Cerda, Justicia
Mayor de Yucatin y dofia Gertrudis Pardio. No se le coloca apellido
porque su verdadero padre, don Felipe Alvarez de Monsreal, esté pre-
so por judaizante, en las carceles de la Santa Inquisicién. El narrador,
que conoce los modelos europeos en boga, afirma:

Nada seria mas facil para mi que presentaria a mis lectores ataviada de
la belleza'y encantos de una huri, porque tampoco nada hay mds facil que
robar a Alejandro Dumas, Bulwer Lytton, Eugenio Sue o Walter Scott la
paleta de los colores que han servido para pintar y encarnar a Haydea,
Alicia, Flor de Maria o Flora Mac Ivo. Pero todo esto nos alejaria de la
exactitud historica, porque mi Maria es un hecho, una verdad, y la ver-
dad para lucir brillantemente no necesita de vanos adornos.”

O sea que una vez exhibido su saber literario ~explicitada la
«intertextualidad» dirfamos en términos cripto-criticos~ reafirma una
supuesta vocacion realista y amarra la verosimilitud del retrato afir-
mando que suMaria («mi Maria») no era «unabelleza extraordinaria
ydeslumbrante», pero tenia «una tezlimpiay pulida», habia «candor»
en su «boca de plrpura» y en sus «ojos de esmeralda»; yademas «una
dulzura y una amabilidad» que hechizaban, asi como un acento que
era «armonia del cielo».®

Con la intencién de construir su propio modelo de belleza y
criticando de paso la moda contemporanea (o sea la de mediados del
siglo XIX) afirma «su vestido mal podria llamarse elegante en este siglo
en que el refinamiento se ha llevado hasta la transparencia»;’ lo mismo

5 Sierra O’Reilly, op. cit., p. 32.

6 Ibidem.

7 Ibidem.
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rior; para abreviar lo que sigue llamando «la encantadora hija del ju-
dio», aunque ya se sabe que ha sido una falsa y malintencionada acu-
sacién, continiia «tan modesta, tan hechiceray tan interesante como
la hemos presentado al lector en el primer capitulo de esta veridica
historia [...]»."" Nisiquiera nos dice como iba vestida para la secreta
boda, antes de partir para siempre hacia un forzado «exilio», primero
aRiode Janeiro yluego a Coimbra, ya que el origen paterno de Maria
era portugués.

El narrador nos informa que «en la fisonomia yademanes de los
esposos se traslucia cierta mezcla de placer y dolorosa resignacién» .2
No es para menos por cémo han sido manipulado por los «<buenos»
y los «malditos» de esta novela y porque pronto desapareceran de la
escena, ya que el Epilogo, que también lo tiene la historia, sera
protagonlzado por el hijo de ambos, don Juan de Zubiaury Alvarez,
marqués de Torres-Vedras yvizconde de Pamhella, quien a los veinti-
cinco anos llega a Mérida por su herencia.

Pero detengamonos, brevemente, en los otros personajes feme-
ninos, muy escasos por cierto en esta novela tan masculinay patriarcal,
centrada en los manejos del poder durante el siglo XviI en la Nueva Es-
pafia. La madre de Maria muere en el parto, de 22 aiios, pero antes «li-
beré al pueblo yucateco de aquel monstruo detestable» (palabras del
padre Noriega refiriéndose al atin misterioso asesinato del conde de Pe-
nalva, gobernador de Yucatin, la noche del 1° de agosto de 1652, apuia-
lado en su propia cama). «El cielo -afirma el jesuita— armé el brazo de
una heroina ultrajada».’ El joven, entusiasmado con el relato, la lla-
ma «nueva Judith», sin saber que se trata de la madre de Maria, pero
los que hoy denominariamos «autores intelectuales» del ajusticiamiento
fueron los miembros de la Santa Hermandad conformada, entre otros
por el padre del colegial y el padre adoptivo de Maria, yamigos del don
Felipe de Alvarez (padre de Maria). De la legendaria heroina quedaun
retrato que el nieto reclama en su viaje.

Doiia Gertrudis, la madre adoptiva, es muy devotay lo tinico que
dice toda la novela, al conocer a su yerno el mismo dia de 1a boda es:
«Gallardo mozo, hijamia, gallardo mozo!».! Un papel misimportante

1 Sjerra O’Reilly, op. cit., p. 330.
12 Ibidem.

13 Ibidem, p. 90.

" Ibidem, p. 331.
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Sara Poot Herrera, en su citado articulo, nos recuerda que «La
Guerra de Castas estalla en Yucatin afio y medio antes (1847) de que
Sierra O’Reilly comience a escribir y publicar, simultineamente, La
hija del judio, pero su mira y escritura no se detienen en este hecho
histérico inmediato sino que estin puestos en dos siglos atras»;'®
afiade que por esa razén la critica ve en €l a un escritor romantico.
Sobre el particular recordemos que mientras gran parte de nuestro
romanticismo hispanoamericano vincula sus obras con los movimien-
tos independentistas y las luchas por las organizaciones nacionales,
en Europa es frecuente la recreacion de temas medievales o la huida
hacia el futuro utépico; la razén hacia notar Hauser, es que en ese
momento los escritores se enfrentaban con la Revolucién Francesa.
La observacién sobre el romanticismo europeo y sus silencios puede
sernos de utilidad para explicar la ausencia en nuestra literatura ro-
mantica de la Guerra de Castas que se extendié a lo largo de 55 afios
en la provincia separatista, asi como la omisién delosindigenas como
personajes, aun cuando Sierra O’Reilly haya sido el traductor de
Viajes a Yucatdn de John Lloyd Stephens.'

Es cierto que la Inquisicién no se ocupé de los indios, aunque
quemo a algunos antes de su instalacién oficial en Nueva Espaia en
1571. Las breves referencias sobre el tema, en la novela que nos ocupa,
son las siguientes: 1) Al presentar ante el publico lector a don Alonso
de la Cerda, y para destacar su probidad, el narrador dice «sujeto
generalmente honrado y respetado en toda la provincia por indios y
espaioles».? 2) Como medio de transporte: cuenta el narrador que
tanto el capitin general como el sefior obispo tenian «un forlén de
cuatro ruedas del que tiraban, a falta de frisones, algunos indios
destinados a este servicio».?! La historia narrada comienza una noche
de mayo de 1660 y en el epilogo, fechado 27 afios después, el joven
marqués pasea por la ciudad de Mérida con el anciano aguacil mayor

18 Poot H., op. cit., p. 764.

% John L. Stephens, Viajes a Yucatin, Frederick Catherwood, ilustrador Justo
Sierra O’Reilly traductor, México, Consejo Editorial de Yucatin, Secretaria de
Educacién Piblica, Programa Cultural de las Fronteras, 1986. Como historiador
deja inconclusa una obra: Consideraciones sobre el origen, causas y tendencias de la
sublevacion indigena...

% Sierra O’Reilly, op. cit., p. 29.

2 Ibidem, p. 31.
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cono de los nobles locales fue porque no permitia los abusos de los
encomenderos. De esas versiones Sierra O’Reilly elige la del villano,
colocindose junto a sus paisanos y de paso reafirma la visién de los in-
dios comosalvajes (que por cierto esla que predomina en los escritores
romanticos rioplatenses). Otro hecho histérico contemporaneo a la
escrituray publicacién de La kija deljudioesla invasion norteamericana
que le cuesta a México la pérdida de medio territorio en 1848. Justo
Sierra O’Reilly, abogado por el colegio de San Ildefonso y doctorado
en ambos derechos por la Universidad Literaria de Yucatdn, negocié
con Estados Unidos la desocupacién de la isla del Carmen, invadida
porlos norteamericanos, ya que los yucatecos se declararon «neutrales»
en la guerra. Incluso «ofreci6 la soberania en la peninsula a cambio de
ayuda para acabar con la sublevacién indigena»* en el contexto de la
Guerra de Castas. Por algo al inicio de su novela llama a Estados Uni-
dos, «uno de los pueblos mas grandes y civilizados de la tierra»? y
publica entre 1850-51, Diario de nuestro viaje a Estados Unidos de América
y al Canada.

Por iltimo me referiré brevemente a la oposicién Inquisicién-
imprenta, tan atinadamente senalada por Sara Poot: «Frente a la te-
nebrosa maquinacién inquisitorial surge la maquina reproductora
designos que, en forma clandestina, emite 6rdenes y mensajes», y con-
cluye afirmando:

Si en el nombre del Santo Oficio se cometen atrocidades, en nombre del
signo escrito se intenta restituir un orden de cardcter econémico, afectivo
y social. Con la restitucion de los derechos se clausura la novela. La
mdquina tipogrdfica ha burlado la maquinaria de la Inquisicion.®®

La historia cuenta que en 1539 llegé a México el italiano Giovanni
Paoli, o Juan Pablos, dependiente del taller tipografico del aleman Hans
o Juan Cromberger de Sevilla, a pedido del obispo Zumarraga y del vi-
rrey Antonio de Mendoza. A mediados del siglo XIX, época en la que se
escribe la novela, existen veintitin imprentas en la ciudad de México y

% Enciclopedia de México, Secretaria de Educacién Piiblica, t. X11, México, 1988,
S.V. «Justo Sierra O’Reilly».

*7 Sierra O'Reilly, op. cit., p. 33.

#S.PootH., op. cit., p. 777.
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hija del judio». El narrador deja claro desde el inicio que no hablara
mal de los jesuitas como otros «escritores modernos» (léase Sue en El
judio errante, y antes Voltaire en Cdndido) porque «en Yucatin no hicie-
ron sino mucho bien, difundiendolasluces entre laignorante juventud
de aquellos tiempos». Y es por cierto el espiritu ilustrado, el de las Lu-
ces, el que predomina en los juicios sobre religioén y politica, aunque
los enredos pertenezcan al folletin decimonénico. No hay fanatismo
religioso ni pasién amorosa «narrable», aunque ambas estin implicitas
en la época de la diégesis, mas no en la de la escritura. Sobre la Inqui-
sicién dicen los personajes «confiables» o aliados del narrador: «LaIn-
quisicién seria capaz de quemar al rey mismosi conviniese a sus miras»;*
sobre la persecucién alos judios y la exigencia de «pureza de sangre»
afirman: «perseguidos por las leyes, por el fanatismo publico y por el
odio consiguiente de toda clase de personas [...] los amigos, parientes
de esa raza infeliz y proscrita tenian la vida pendiente de un hilo [...]».3
Y como futuro para el personaje, pero como un hecho para el autor real,
se augura: «Dia vendra, aunque no lo veremos, en que desaparezca esa
abominable institucion que es vergiienzay oprobio de lamonarquia» >

El protagénico jesuita dira, tras obligar a los caballeros a disol-
ver la Santa Hermandad, y frente al excesivo orgullo aristocritico de
donjuan de Zubiaur: «me parece menos grave serjudio que asesino»%
lo que lo ubica dentro del pensamiento de la Ilustracién.

Aunque quede mucho por decir acerca de esta extensa novela his-
torica, recurro, parafinalizar, al narrador yautor implicito quien afirma:
«cada cual llene su misién que la mia es escribir lo que me venga mis a
cuentoy en la forma mas holgada que mejor me cuadre»;% esto lo dice
al comenzar la segunda parte cuando invita al lector 2 acompanarlo en
suviaje por el pasado, yde paso lanza sus dardos contra los criticos: «¢Po-
drian apetecer algo de mas provecho que presentarles yo mismo una
ocasién tan cémoda y expedita para entretener su lengua, si son cri-
ticos de taberna, o su pluma, si son embadurnadores de papel?»*

Pues yo pertenezco a la segunda clase de criticos.

* Sierra O'Reilly, op. cit., p. 47
3 Ibidem, p. 80.

 Ibidem, p. 47.

% Ibidem, p. 305.

% Ibidem, p. 84.

57 Ibidem.



LA CONCULCACION EN ALGUNOS
PROCESOS INQUISITORIALES

Edelmira Ramirez Leyva

Uno de los delitos que tuvo un nimero significativo de denuncias ante
la Inquisicién novohispana fue la conculcacién de imagenes sagradas,
término que aludia en los siglos XV al XvII a «hollar, pisar, maltratar,
infringir, quebrantar»;! en siglos posteriores, del XviI al XX se referia
también a «oprimir, ejercer presién sobre una cosa»? y también se
puede encontrarlaideade «quebrantaruna ley, obligacién o principio»;®
si bien todos estos significados pueden estar presentes en un acto
conculcatorio, la palabra «hollar» incluye una serie de significados im-
portantes para la comprension del fenémeno como son: «abatir, ajar,
humillar, despreciar, y también pisar, comprimir una cosa poniendo
sobre ella los pies».* Aunque el ultraje a las imagenes sagradas durante
la época colonial no selimit6 de nmguna maneraal uso delos pies como
medio para violentarlas, como se verd mis adelante.

Aqui se entenderd conculcacién en el sentido de irreverencia a
las imagenes sagradas en todas las formas posibles y fuera esto cons-
ciente o inconscientemente; se incluye también el desacato o incum-
plimiento al principio de adoracién de las imdgenes estipulado en el
Concilio de Trento ysu legitimo uso,® asi como los diversos grados de
violencia que intervenian en el acto conculcatorio.

A través de los 211 casos revisados se observa que los actos con-
culcatorios se realizaron en formas muy variadas. En el siglo XVI so-

! Martin Alonso, Enciclopedia del idioma, Madrid, Aguilar, 1982, t. 1, p. 1163.

? Jbidem.

$ Diccionario enciclopédico Espasa, Madrid, Espasa-Calpe, 1979, t. 7, p. 299.

* Alonso, op. cit., t. 11, p. 230.

5 El sacrosanto y.ecuménico Concilio de Trento, Madrid, Imprenta Real, 1775, la
sesion XXV.
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manos junto con la espada».’® Siendo la cruz una forma ya conocida y
usada por lasantiguas culturas mexicanas muchoantes delallegadade los
espaiioles, se convirtié pronto en un simbolo de coincidencia entre ambas
culturasy en un signo muy familiar en la vida cotidiana; por otra parte, el
Cristo crucificado es un simbolo esencial para la religion catélica, alo que
hayque agregar el gran poderdivino que le otorgaban los creyentes, como
hijo de Dios que era y por el gran sacrificio que realizé para salvar a la hu-
manidad; veremos en seguida como éste fue uno de los aspectos basicos
que manejaron los conculcadores.

Diversas razones orillaban a las personas a conculcar, los siguientes
ejemplos permitirdn aclarar este mecanismo en la Nueva Espaiia, como el
caso del B[achille]r D[o]n Diego de Castrején y Medrano, cura del Parti-
dode Cu[t]zamalaen Michoacan yComisario del Santo Oficio delaInqui-
sicién, quien fue denunciado por el Gobernador del Pueblo, don Mateo
delos Santos, un indio natural que de hecho fue el portavoz de casi todos
los feligreses de la Parroquia, quienes afirmaban que habian oido decir
que el mencionado Bachiller habia hecho «ciertas demostraciones, en
oprobio, y vituperio de la S[an]ta fee catholica».! ;En qué consistieron
dichas demostraciones? Mateo de los Santos declaré que el aiio anterior,
1720, habia ido ala casa de don Diego de Castrej6én en compaiiia de otros
dos naturales, el uno llamado Benito Diego, fiscal mayor de Cu[t]zamala
y €l otro Agustin Antonio, compaiiero de la Iglesia. Al entrar a la casa del
bachiller lo hallaron ebrio, éste al verlos mand¢ al Fiscal Mayor, esto es a
Benito Diego, «que le descolgase un lienzo (entre otros muchos q[ue]
tenia en su casa de la imagen del D[octo]r de la Ygle[si]a el S[efio]r Sn.
Geronimo,»'?asi lo hizo ylo entregé al bachiller quien «tomandolo [...] en
las manos, empezé a besarlo; y luego con violencia, asi6 el lienzo [...] ylo
arroj6 por el suelo con vilipendio y coraje, dindole muchas patadas y
empellones, manifestando notable célera, y enojo por el ahinco y fuerza
q[ue] monstrava».”®* Entonces Mateo de los Santos, al ver el ultraje que se
hacia a la imagen se postré de rodillas y le suplicé al cura que no hiciese
semejante cosa, pero sin hacerle caso, prosiguié vejandola, entonces

Y Adédn Quiroga, La cruz en América, Buenos Aires, Editorial Americana, [s/
fl, p. 2.
11 México, Archivo General de 1a Nacién (AGN), Ramo Inquisicién, vol. 803, f.
559.

12 Ibidem, £. 560.

13 Ibidem, . 560r.
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Los tres factores son igualmente importantes porque para que
se produzca el ultraje a la imagen sagrada se requiere que los sujetos
hayan establecido una relacién especial con ella, que en el caso de la
religion catélica es claramente explicable en tanto que la Iglesia ad-
miti6 las imdgenes sagradas dentro de su culto, costumbre heredada
«desde los tiempos primitivos de la religion cristiana, y segtin el consen-
timiento de los Santos Padres, ylos decretos de los sagrados concilios».’
En la sesién xxv del Concilio de Trento se estipul6 con exactitud el
valor que la Iglesia Catélica les otorgaba, en donde declara que

[...] se deben tenery conservar, principalmente en los templos, las 1md-
genes de Cristo, de la Virgen madre de Dios, y de otros Santos, y que se
les debe dar el correspondiente honory veneracion: no porque se crea que
hay en ellas divinidad, 6 virtud alguna por la que merezcan el culto;
0 que se les deba pedir alguna cosa; 0 que se haya de poner la confianza
en las imdgenes, como hacian en otros tiempos los gentiles, que coloca-
ban su esperanza en los idolos; sino porque el honor que se dd a las
imdgenes, se refiere a los originales, representados en ellas: de suerte,
que adoremos d Cristo por medio de las imdgenes que besamos, y en cuya
presencia nos destocamos; y veneremos a los Santos, cuya semejanza
tienen."?

El hecho de considerar la imagen como si fuera el personaje real
revela, por una parte, la eficacia de las medidas eclesiasticas relacionadas
con la difusién e implantacién de dichas imagenes, y por la otra, la
relacién interior que el creyente establecia conlaimagen, la conviccién
de que trataban con la divinidad y no con una representacién, era total-
mente real, al grado de que si Cristo, la Virgen o cualquiera de los
santos no respondia a las expectativas de los devotos les provocaba una
frustracién tan grande que afloraba en violencia, cuando los meca-
nismos de represién o control eran eliminados.

La pérdida del control emocional se producia por diversas cir-
cunstancias particulares de la problematica de cada conculcado; sin
embargo, una causa externa muy reiterada result6 ser la ebriedad,
como le sucedi6 aMedrano; pero podia darse en un instante por cual-
quierrazén, por un momento de enojo o desesperacion, por perderen

16 [bidem, p. 448, El Sacrosanto.
17 Ibidem, f. 450.
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en lugares impropios, enterramientos, apredrear, aranar, arrastrar, y
pisotear; esto en general, porque al particularizar en cada proceso se
encuentran formas sumamente denigrantes en el trato alasiméagenes sa-
gradas, amenudo relacionados con aspectos escatologicos (excrementos,
suciedad y espacios relacionados con ello), como para ultrajar las ima-
genes con lo mds opuesto a su calidad sacra, quiza porque lo que se
pretendia justamente era mancillarlas. Como sucedié con el mulato
Manuel Urbano Serna que eché a las letrinas unas imagenes de la
Purisima Concepcién, de N[ues]tra Sefiora del Carmen y de San Igna-
cio;" o la conculcacién realizada en el real de Tepantitlin, en donde al
parecer unos comarcanos colocaron un crucifijo en la cola de un caballo
y lo arrastraron hasta que lo despedazaron y después le quitaron la
cabeza y los brazos y lo colgaron en un palo y lo azotaron, y lo que rest6
del crucifixo por estar hueco por la espalda lo pusieron de canoa para
que las gallinas bebieran agua; unas personas que se enteraron del asun-
to quemaron lo que restaba del Crucifixo ylo echaron a las aguas para
evitar mas atentados sacrilegos.?

Pero el anterior no fue elinico patrén conculcatorio que se dio en
la Nueva Espaia, pues esta también lasiguiente férmula, aunque incluye
algunos de los elementos mencionados en el primero:

Imdgenes sagradas establecidas por una religion, apoyadas en sus creencias
religiosas vs los sujetos que practicaban otra religion, pero a quienes se les imponia
la religion oficial lo que provocaba violencia contra las imdgenes sagradas de la
religion impuesta.

Aqui se insertan los conculcadores que profesaban otras religiones
como protestantes, judios, moros, etcétera. En cambio, en el modelo
anterior se suponia que en general se trataba de sujetos que supues-
tamente profesaban la religién catdlica, sus familias eran cristianas y
eran muchas veces ellas o la servidumbre quienes los delataban.

En el caso de los sujetos que profesaban otra religién, la profa-
nacién procedia no de un temperamento violento o de un momento
de enojo, sino de una auténtica creencia religiosa que no se le per-
mitia tener en esa sociedad, y en cambio se les imponia la religion

9 AGN, Inguisicion, El Sor Ynq.or Fiscal de este Santo Oficio contra Manuel
Vrbano Serna, mulato libre, operario del obraje de la Villa de Tacula, por el crimen
de conculcacién de Ymagenes, vol. 1337, exp. 4, f. 276-276r.

% AGN, Inguisicién, E1 Sr. Ynq.or Fiscal de este Sto. Oficio contra Urrea. Por
arrastrar a un Sto. Cristo de la cola de un caballo, vol. 1049, f. 276-276r.
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pies, alzaba la ropa y ventoseaba diciendo al Cristo: bebe, perro juro
a Dios que os he de poner las barbas bermejas; y el dicho Manuel
Gomez Navarro, no pudiendo sufrir el hedor, dijo al dicho Diego
Enriquez: idos de ahi, lleva ese perro con todos los diablos y ponedle
en otra parte y alli dadle de beber cuanto vos quisiéredes; y entonces
dijo el dicho Luis de Carvajal: dexadlo estar que yo me huelgo mucho
yno hay agua rosada ni agua de angeles para mi, como ver tratar mal
a este perro ahorcado, embaidor y hechicero.??

También se puede citar en este mismo rubro al bachiller Don José
Ibarra, cura interino del pueblo de San Angel, quien por sus actos y por
sus decires mas que catélico parecia protestante, aunque este punto nose
logra esclarecer en el proceso. La denunciante declaré que un dia, al en-
traralaIglesia de la Parroquia de San Jacinto vio como el cura pateaba una
imagen de San Jacinto, que los albaniles habian colocado en el suelo,
exclamando «Que qué titere eraaquel y diciéndole uno de los albaiiiles,
los q[ule eran dos, q[u]e era S[efi]or S[a]n Jasinto, le expresé el cura
que aquello era un Titere: que eran Fabulas: q[u]e no creyera en aquel
porque él solo creya en Dios de los Cielos, y en su Madre Santisima».?

Conservando la introyecciéon de las imigenes sagradas como
punto de partida para establecer relaciones con ellas, se puede ofre-
cer otro modelo que se dio en escasas ocasiones, tal vez por el tipo de
personas que las originaban, pues se trataba de individuos que pre-
sentaban conductas psicolégicas anémalas que pueden sintetizarse
con la siguiente férmula:

Introyeccion de la imagen sagrada + surgimiento de sentimientos eré-
ticos hacia esa imagen = proyeccion del deseo sexual en las imdgenes, lo cual
podia darse en forma directa o indirecta.

Como por ejemplo lo que hacia Rafael Primitivo Diaz, alias Cunita,
un joven de 15 anos a quien vieron «tomar una Ymagen de Maria S[anti-
si]mayotrade Jesucristo, ylas puso una sobre otra haciendo acciones muy
disolutas e indignas»,” mas no s6lo eso porque tambien «tomé la d[ic]ha

2 Ibidem, p. 159.

* AGN, Inquisicién, El Sor. Inq.or Fiscal del Sto. Oficio contra el Br Dn Jose
Tabara, Cura interino del Pueblo de San Angel, por conculcador de ymigenes, vol.
1365, exp. 6, f. 25r.

¥ AGN, Inquisicion, El Sor Inq.or Fiscal de este Sto. Oficio contra Rafael
Primitivo Diaz (alias) Cunita Tambor del Reximto de la Corona. Por haber executado
acciones deshonestas con las Ymags. de Christo, y la virgen, vol. 1412, exp. 2, f. 5.
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Implantacion en la sociedad de imdgenes sagradas que son introducidas
y percibidemas por los creyentes como imdgenes de poder — generan en los
receptores expectativas de sucesos extraordinarios, como la posibilidad de ha-
cer milagros, de ser protegidos, de ganar en el juego, de conseguir un amor,
etcétera = la utilizacion de la imagen para fines extrarreligiosos, especialmen-
te comerciales, con la consecuente deformacion de la hechura de las imdgenes,
segun los canones propuestos por la iglesia, asi como la vulgarizacion de las
misimas por la masificacion suscitando la adquisicion indiscriminada del pro-
ducto inconsciente o conscientemente asi como el uso superticioso del mismo.

Esta férmula dio como resultado, por una parte, la disminucién de
la conciencia de la funcién sagrada de las imagenes, tanto por parte de los
comerciantes y fabricantes, como de los consumidores. Esto ocasion6
un sin niimero de irreverencias y abusos a las imagenes, no con la vio-
lencia fisica demostrada en los casos anteriores, sino de una manera
mucho mas sutil, la del avasallamiento de laimagen sagrada, impuesta
por el comerciante que la utilizaba para la obtencién de recursos, sin
tomar en cuenta o sin importarle las consecuencias de la masificacién.
El comerciante de imadgenes sagradas veia en ellas una fuente de
poder, pero en un sentido diverso al que veia en ella el consumidor,
porque mientras el primero tenia poder porlos rendimientos econémi-
cos y personales que de ellas obtenia, el devoto lo tenia por una autén-
tica fe, y tal vezno alcanzaba a percibir que la comercializacién lo podia
deslizar ficilmente hacia la supersticién.

Asi, las imagenes sagradas saltaron de su espacio propio, corres-
pondiente a su alta jerarquia, a las mancuernillas, las hebillas, las
joyas, las planchas, los cuchillos, los botones, las cazuelas, los relojes
y a todos los objetos de uso personal y doméstico, al tal grado que los
inquisidores se vieron en la necesidad de emitir varios edictos para
intentar controlar el avance inminente de un proceso econémico,
que aceler6 la apertura del libre comercio, y que el Santo Tribunal
no consiguié abatir, como se puede deducir por el amplio nimerode
denuncias y procesos que al respecto tuvo que atender.

Parailustrar esta forma de irreverencia se citard sélo el siguien-
te caso:

El Inquisidor fiscal respondiendo al traslado dado por V[uestra]
Slerioria] sobre la consulta, que hace el Comisario de Veracruz, que
en aquella ciudad los mas oficiales de barberos usan unas navajas,
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CONCULCACION SIGLO XVI

ISTADOS UNIDGS DR AMIRSCA




EDELMIRA RAMIREZ LEYVA




LOS INDIOS FRENTE AL SANTO OFICIO



INDIGENAS EN LA INQUISICION EPISCOPAL DE FRAY
JUAN DE ZUMARRAGA (1536-1543)

Ma. Elvira Buelna Serrano

En la etapa de la conquista, periodo que Enrique Florescano deli-
mita entre 1521 y 1541, la Inquisicién de Nueva Espaina fue, como en
ningin otro momento del México colonial, un aparato al servicio del
Estado espanol. La situacién de la Inquisicion Apostélica como instru-
mento de la Corona para consolidar su poder en las tierras conquista-
das esbastante comprensible. El poder real requeria institucionalizar
el gobierno en sus nuevos dominios, pues de no hacerlo, tarde o tem-
prano los perderian.

El estudio de los procesos y casos contra indigenas que sigui6 Fray
Juan de Zumarraga en su calidad de inquisidor apostélico de la Nueva
Espana entre 1536y 1543 nos permite ahondar en el conocimiento del
periodo de la conquista de México para comprenderlo mejor. Esta eta-
pa de la conquista fue un momento de novedades, de adaptacién a las
nuevas condiciones, de cambios y transformaciones profundas. Como
en cualquier época de crisis, los grupos actuantes en la sociedad se
manifestaban como fuerzas contrapuestas porque cada uno de ellos in-
tentaba que susintereses prevalecieran por encima de los de otros gru-
pos. A través de los documentos inquisitoriales podemos percatarnos
de cudles eran estos intereses y de que, al cabo del tiempo, predomi-
naron los de la Corona espaiiola por encima de los que ostentaban los
conquistadores. Estos ltimos estaban divididos, aun cuando todos, go-
bierno espanoly conquistadores, conformaban la nueva clase dominan-

! Enrique Florescano, «<La formacién de los trabajadores en la época colonial,
1521-1750», en La clase obrera en la historia de México. De la colonia al imperio, México,
Siglo XXIe Instituto de Investigaciones Sociales de la Universidad Nacional Auténoma
de México, 1980, t. 1, p. 23.
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te que se impuso sobre la estructura piramidal de la sociedad prehis-
pénica, cuya organizacién era muy similar a las que perduraron hasta
el presente siglo en Oriente.

Asi, si bien en varios de los casos mencionados se manifestaron
los conflictos politicos existentes entre conquistadores, indigenas y
gobierno imperial, también en ellos encontramos plasmada la manera
de concebir el mundo de los europeos y la de los indigenas, a la par
que se develan los conflictos internos de la comunidad conquistada y
el proceso de adaptacién a las nuevas condiciones de vida en calidad
de sojuzgados.

LOS PROCESOS CONTRA INDIGENAS EN LA

INQUISICION EPISCOPAL DE FRAY JUAN DE ZUMARRAGA

Contamos con un total de 23 expedientes que se abrieron durante el
periodo en que fray Juan de Zumarraga fungié como inquisidor apos-
télico de Nueva Espana. Siete de estos expedientes no son procesos,
sino informaciones o denuncias contra indigenas de algin lugar. El
resto de los expedientes si constituye procesos propiamente dichos.

De los 16 procesos, encontramos que cuatro se abrieron en 1536,
uno en 1537, dos en 1538, seis en 1539 y dos en 1540. Existe otro pro-
ceso cuya informacién aparece a partir de 1543, aunque habra que
mencionar que por los datos que nos proporciona se habfa iniciado
en 1540 con el comisario de Oaxaca, pero no tenemos la informacién
concreta de ese ano, sino a partir de 1543, afio en que el visitador ge-
neral Francisco Tello de Sandoval sustituy6é a Zumarraga en sus fun-
ciones inquisitoriales.

Respecto a las informaciones tenemos una en 1536, otra en 1538,
una mas en 1539 y cuatro en 1540.

Segin el orden cronolégico que aparece en el cuadro No. 1, los
datos que nos proporcionan los expedientes son los siguientes:

1. Entre el 28 de julio y el 26 de noviembre de 1536 se sigui6
proceso contra el Tlacatecatly el Tacochcalcatl de Tlanocopan.? El car-
go y nombre de Tlacatecatl estaba ligado al poder politico, al militar
y al judicial. En varios pueblos donde la Triple Alianza establecia su
dominio, un tlacatecatl fungia como gobernador del lugar. También
era su funcién la de administrar justicia en las causas de tipo civil o
criminal, labor que desempeiiaba en colaboracién con el cuauhnochtli

? AGN, Ramo Inquisicién, vol. 37, exp. 1, f. 1-10.



INDiGENAS EN LA INQUISICION EPISCOPAL DE FRAY JUAN DE ZUMARRAGA 199

y el tlailotac. Asimismo, el tlacatecat! era capitin general de los ejér-
citos y pertenecia al consejo de gobierno, conformado por cuatro
hermanos o parientes del tlatoani, denominados: tacochcalcatl, tacate-
catl, ezuauacatl y thilancalqui. Cuando el tlatoanimoria, se elegia al nuevo
gobernante entre los integrantes de este consejo.® Por su parte, el ta-
cochcalcatl, ademas de pertenecer al consejo de gobierno, estaba en-
cargado de la coordinacién de las fuerzas militares.

En el casoinquisitorial tenemos alosinculpados como indigenas
integrados ala nueva estructura posterior ala conquista; el tlacatecat!
fungia como el cacique, seria algo asi como el gobernador de los in-
dios en un lugar, y calpixque, es decir, recaudador de tributos.

El proceso se inicié cuando el inquisidor apostélico fray Juan de
Zumarraga, quien desde hacia un mes se encontraba ensefiando la doc-
trinacristiana en Tlanocopan, pregunté a qué se debiala pocaasistencia.
Unindio le respondi6 que los sefiores y principales estaban preparando
la celebracién de la fiesta religiosa que debian realizar al dia siguiente.
Elencomenderodellugar, Lorenzo Sudrez, conminé a Diego Xuitlaque
lo condujera al sitio preciso donde la ceremonia ritual se realizaria. La
nochesiguiente, Lorenzo Sudrez, su amigo Pedro de Borja, dos naborios
y Diego Xuitl, caminaron varias horas; como no llegaban a su destino,
Sudrez amenaz6 al informante para que los llevara al sitio correcto.
Finalmente, a media noche llegaron a la entrada de una cueva en las
faldas de la sierra; oyeron huira gran nimero de personas «con tan gran
estruendo que parecian 300». Ahi encontraron a dos jévenes con heri-
das rituales en las piernas; dentro de la cueva habia tres idolos y vesti-
duras para arreglarlos de color verde, azul, amarillo y rojo, palos,
papeles, puias de maguey, copal, navajas, vestiduras de idolos, mascaras,
plumas, hule, sahumerios encendidos, cintaros de pulque, comida, ca-
cao de diversos tipos, vendas y sangre derramada. El encomendero
interrogé alosj6évenesacerca de lo que hacian y quiénes se encontraban
en el ritual. Los muchachos respondieron que Tacatecatllos instruia en
el oficio de papas (nombre genérico con el que en este periodo los

® Fray Bernardino de Sahagiin, Historia General de las cosas de Nueva Espania,
México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes y Alianza Editorial Mexica-
na, 1989, t. I, libro V1, cap. X1v, pp. 347-356; t. 11, lib. vI1I, pp. 517-521. Fray Diego
Durin, Historia de las Indias de la Nueva Espatia, México, Editorial Porria, 1967, t. 11,
ppP- 29-34. Fray Juan de Torquemada, Monarquia Indiana, México, Editorial Porria,
1969, lib. I1, cap. XLV, p. 155 y LXII, p. 185; lib. XI, cap. XXV, p. 119.
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espanoles designaban a los sacerdotes), aunque, segtin dijeron, no que-
rian serlo porque implicaba mucho sacrificio. Cuando Diego Xuitidecla-
ro6 contra los principales del lugar, anadi6 que Tlacatecatltenia a su hija
Taco por mujer y habian procreado dos nifios; que era gran hechicero
y brujo, se transformaba en tigre o en el animal que deseaba; también
mencioné que el hijo de Tacochcaleatl, quien se habia criado en el con-
vento franciscano, habia desaparecido después de haber quemado los
idolos y los ciies de Tlanocopan.

El 25 de septiembre de 1536 Zumarraga y Francisco de Loaysa,
oidordelaSegunda Audiencia, firmaron lasentencia definitiva: Tlacatecatl
¥ Tacochcalcatldebian ir atados de pies ymanos sobre los caballos que los
conducirian porlos tianguis de Tlaltelolco y México mientras el verdugo
losazotabayse pregonaban sus delitos. En Tlaltelolco serian trasquilados
y quemarian la mitad de los idolos encontrados en la cueva. En el tian-
guis de México se le prenderia fuego ala otra mitad de las efigies. Después
serian recluidos en un monasterio por espacio de un afioy no se podrian
acercar al pueblo de Tlanocopan a cinco leguas ala redonda so pena de
carcel perpetua. Si volvian a cometer algiin sacrificio o rito gentilicio
serian relajados al brazo seglar. Maria Taco, la hija de Tlacatecatl, fue
sentenciadaa permanecer enclaustrada en el monasterio de Santa Clara
de México «por tanto tiempo como fuere nuestra voluntad» para que
fuera instruida y supiera que habia cometido un grave delito.

2. Beatricilla habia sido esclava de Juan Franco, un minero de Tux-
tepec.* Franco tenia con Beatricilla una hija, razén porla cual Franco le
habia otorgadolalibertad yla habia casado con otro indio que trabajaba
en su casa. Franco fue acusado ante el Santo Oficio el 18 de agosto de
1536 por utilizar hechizos para tener buena fortuna. Durante el pro-
ceso, lamasinteresadaen que lo condenaran erasu esposa, quien afirmé
que seguia précticas judaicas, como quitarle las leandredillas a la pierna
del carnero. Franco contrarresté la declaracién de la mujer expresando
que era infiel y todos la reconocian por su deshonestidad. E1 9 de no-
viembre Zumairraga dict6 la sentencia: Juan Franco debia salir de la
carcel para oir misa en la Iglesia Mayor con una candela encendida, per-
manecer de pie desde el «Yo Pecador» hasta el «Santos»; del «Santos» a
la «Consagracién», de rodillas, y de pie nuevamente hasta el final de la
misa. Durante la misa debia rezar los salmos penitenciales, si los sabia,

* AGN, Inguisicion, vol. 38, exp. 1, f. 145.
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si no, un rosario. Antes de salir de la carcel debia pagar 20 pesos de oro
de minas y cualquier sacerdote lo podia absolver de la excomunién en
que incurrié. Beatricilla debia salir junto con Franco, portando coroza
en la cabezaycandelaencendida en lamano. En el transcurso de la misa
debia rezar «Aves Marias».®

3. A Maria, quien habia sido esclava de Andrés Espinosa, se le con-
dené junto con otras dos negras y un indio llamado Antonio por pro-
porcionarle ala espafiola Margarita Pérez ciertos hechizos.® En laacusacién
que se present6 ante el Santo Oficio el 5 de septiembre de 1536 también
fueron denunciadas dos esclavas negras, una llamada Marta que pertene-
cia a Pedro Pérez y otra nombrada Maria, propiedad del maestre Diego;
la otra inculpada de utilizar hechizos en los partos fue Isabel de Morales,
apodada «La Morilla» yla castellana Margarita Pérez. El 13 de noviembre
de 1537 el inquisidor apostélico fray Juan de Zumdrraga y el oidor de la
Segunda Audiencia, Francisco de Loaysa, emitieron la sentencia definiti-
va: las dos esclavas negrasy el indio debian abjurar en la misa, que debian
oir portando'coroza en la cabeza, candela encendiday descalzos. Al dia si-
guiente serian llevados por los tianguis de la ciudad mientras se les daban
200 azotesy se pregonaban sus delitos; Maria, la india esclava, también de-
bia abjurar en misa, pero se le desterraba de Nueva Espaia; Isabel de
Morales, la partera, s6lo debia abjurar en la iglesia y quedar recluida en
un monasterio; por ultimo, la espafiola fue absuelta.

4. El indio Diego fue acusado por no cumplir con el juramento
presentado ante el Santo Oficio de traducir bien y fielmente la decla-
racién de quienes presentaban sus testimonios,” en especial por ha-
ber traducido mal los testimonios de los indios de Tenayuca, pero no
se sigui6 proceso ni conocemos el caso de estos indios.En este asunto
aparece involucrado el padre Diego Diaz, el mismo de los casos nu-
merados como 14 y 14A, que mencionaremos mas adelante.

5. Entre los indigenas Martin Ocelotl era un personaje mitico y ma-
gico; su figura era percibida con un halo sobrenatural; tenia fama de ser
nahual, pues podia transformarse en tigre, leén o perro; también se le
percibia como gran hechicero, adivino, curandero, profeta y uno de los
mayores sacerdotes de sus tiempos.® Entre las cualidades que le atri-

5 Ibidem, f. 43.

® AGN, Inquisicién, vol. 38, exp. 2, f. 50-112.

7 AGN, Inquisicién, vol. 40, exp. 50, f. 111-112.

¥ AGN, Imquisicidn, vol. 37, exp. 4; vol. 38, exp. 4.
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buian estaba la de ser inmortal, pues se decia que aproximadamente en
1510 el sefior de Chiautla, habiendo percibido ciertas sefales, lo habia
enviado con otros nueve sacerdotes a advertir a Moctezuma el fin de su
imperio. La respuesta del huey tlatoani fue enjaular a los portadores de
la noticia, y todos, excepto Ocelotl, perecieron. Otros afirmaban que
Moctezuma lo habia mandado aprehender por hechicero y adivino, y
habia ordenado hacerlo pedazos por burlarse del castigo, pero después
de quedar molidos sus huesos, el sacerdote resucité completo. Otro de
los mitos es que Ocelotl podia transformarse en joven o viejo a voluntad,
y que habia desaparecido cuando era despedazado por orden del co-
rregidor de Texcoco para momentos después aparecer riéndose en otro
lugar. Los testimonios, tanto de indigenas como de espanoles, coinciden
en que Ocelotl era obedecido, apreciado y temido entre los naturales.
La principal acusacién que se presenté contra el sacerdote tex-
cocano fue que en abril de 1536 habia convocado a los senores de
Tecamachalco, Quechula, Tepeaca, Acatzxinco, Tecalco y Coatepec a
una fiesta para inaugurar su nueva casa. Durante la inauguracién Oce-
lotlintrodujo a sus invitados a una construccién subterrinea. Ahi les
dio unos canutos de colores en forma de espadas, unas mantas pelu-
das de maguey, unos ramos con las insignias de México y unas piedras
chalchuyes. Ocelotldijo a sus huéspedes que dos apéstoles del Dios Ca-
maxtlese le habian aparecido con grandes unas y dientes, también con
insignias espantables, yle habian ordenado que les dieralos presentes
mencionados y les dijera que los frailes se convertirian en horribles
tzitzimime. Ocelotl invit6 a los asistentes a sembrar magueyes, tunales y
arboles frutales, tales como manzanos y cerezos, pues les aseguré que
se aproximaba una época de sequia y hambre para la poblacién.
Tres testimoniosimportantes fueron los del excorregidor de Tex-
coco, Cristébal de Cisneros, quien habiaaprehendido a Ocelotien 1530
porque conocia la influencia que ejercia sobre la poblacién. Habia
enviado al reo ala Primera Audiencia, pero ellalo habia dejado libre.
Fray Antonio de Ciudad Rodrigo, uno de los famosos «doce» primeros
franciscanos, también atestigu6 aseverando que el sacerdote indigena
respondia agudamente a las preguntas que él formulaba, como si fue-
raun teélogo. Fray Alonso de Molina confirmé lo que decia su correli-
gionario, asegurando que conociabien al inculpadoy consideraba que
poseia gran inteligencia. Zumarraga no estaba muy seguro de cuil era
la sentencia que debia dar a Ocelotl, asi que consulté la decisién con el
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pleno de la Segunda Audiencia. La decision fue que desterraran al
sacerdote texcocano de la Nueva Espaiia, no sin exhibirlo en piblico,
aunque habra que decir que a €l no lo azotaron, También se decreté
que se confiscaran todos sus bienes.

6. El caso de Mixcoatly Papalotl es en realidad una continuacién del
caso anterior.? En la region de Guachinango, Mixcoatl, el hacedor de llu-
via, iba de pueblo en pueblo, siempre recibido con especial solemnidad.
En la noche hacia su ritual quemando en un sahumerio papeles e iztauh-
yatl (ajenjo). Previamente a la ceremonia, la poblacién y Mixcoatl comul-
gaban con nanacatl, es decir, hongos alucinégenos. Al dia siguiente, a las
doce del dia, la lluvia caia. El reconocimiento al hacedor de lluvia era tal,
que en un pueblo donde hizo llover después de tres anos de sequia, la
poblacién maté al sacerdote del lugar por su poca eficiencia.

Lo interesante del caso es que Mixcoatl era hermano de Ocelotl,
y en los diferentes poblados se hacia pasar por tal, afirmaba que ha-
bia burladola justicia espanola transformandose en un animal, y habia
mandado en su lugar a un mensajero para que le trajera informes so-
bre el emperador que mencionaban los hispanos. Mixcoatl-Ocelotlpidié
en diferentes poblados donde ejercia su oficio que reunieran entre
todos 1 600 puntas de tepuztli (cobre) para hacer flechasy pelear con-
tra los cristianos.

Mixcoatlfue apresado por el guardidn franciscano del convento
de Tulancingo. Zumarraga le pidi6 la confesion y dicté la sentencia
junto con el oidor Loaysa. Mixcoatly Papalotl debian ser exhibidos
puiblicamente por los tianguis de México mientras se les daban 100
azotes; después serian trasladados a Tulancingo, donde el guardian
del convento decidiria dénde hacerlos abjurar de sus errores, les
propinaria otros azotes y los recluiria en un convento por espacio de
un afno para que aprendieran la doctrina e hicieran penitencia. Tam-
bién se confiscaron todos sus bienes.

7. Francisco de Coyoacin se puso de acuerdo con su esposa Ana
parasepararse.'Elincluso la ayudé a conseguir otro marido. Francisco
se volvié a casar en la iglesia de Coyoacdn con Maria. Tres anos des-
pués, cuando Francisco fue denunciado en la Inquisicion, él'y Maria
tenian una hija y ella de nuevo estaba prefnada.

9 AGN, Inquisicion, vol. 38, exp. 7, f. 182-202.
19 AGN, Inquisicion, vol. 23, exp. 1, f. 3-9.
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E115 de octubre de 1538, el Inquisidor Apostélico condené a Fran-
cisco a salir de la circel atado de pies y manos sobre una bestia, a darle
100 azotes mientras el pregonero manifestaba su delito. Zumarraga or-
denéal condenadoaviviral lado de Anaynovolveraver aMaria, so pena
de relapso. También mandé la confiscacion de la mitad de sus bienes.

8.Entre el 19 de octubre y el 6 de noviembre, don Diego, goberna-
dor de Tlapanaloya, fue acusado ante el padre Bernardo de Isla, juez
comisionado por Juan Rebollo, vicario general del obispado, de los
siguientes delitos:!!

a) No sabia santiguarse, ni rezar el Pater Noster ni Ave Maria.

b) Se negaba a asistir a misa aunque fuera oficiada en su casa.

c) No cumplia con su obligacién de construir iglesia en el pueblo.

d) Un portugués calificé de mal cristiano al acusado porque los
espanoles no se quedaban a vivir en el pueblo.

e) Lo acusaron de id6latra porque Cristobal de Morales habia en-
contrado unaindia muerta, envueltaen un petate, en casa del gobernador.

f) Segtn los testigos, don Diego tenia entre seis y cuatro mance-
bas, dos de las cuales eran hermanas.

g) Don Juan habia procreado un hijo con su propia hermana.

h) Era sodomita.

i) Hizo abortar tres criaturas a su esclava porque no queria tener
hijos con ella.

j) Tenia relaciones con las mujeres de los macehuales.

Eljuez confiscé los bienes de don Diego, los cuales fueron depo-
sitados con Alonso Maldonado. No se siguié6 el proceso.

9. El 19 de noviembre de 1538 el Tlacatecatl, €l Tacochalcatly el
Huizinahuatl (vinculado al culto a Huitzilopochtli), ademas de tres jévenes
llamados Martin Quio, Pedro Atonal y Juan, fueron llevados ante el In-
quisidor Apostélico por el alguacil indio de Azcapotzalco. Junto con los
inculpados el alguacil present6 varios idolos y ciertos utensilios.'?

A parte de ocultar idolos, los gobernantesy el sacerdote de Azca-
potzalco inducian a los jévenes a celebrar las fiestas del Panquetzaliz-
tli: se encerraban durante cien dias, preparaban tortillas, reproducian
imdgenes de la deidad y le ofrecian copal. Al cabo de los cien dias,
salian y repartian las tortillas como pan bendito.

! AGN, Inquisicién, vol. 40, exp. 2, f. 7-13.
12 AGN, Inquisicion, vol. 87, exp. 2, f. 11-17.
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Los inculpados reconocieron su error y pidieron misericordia.
El 24 de noviembre se ejecuto la sentencia. Fray Juan de Zumarraga
oficié la misa en la iglesia de Azcapotzalco. Ahi fueron llevados los
transgresores, oyeron misa de pie, descalzos, con candela encendida
en la mano. Cuando concluyé la misa, abjuraron de sus errores. El
intérprete traducia para la comunidad la ceremonia, los delitos y el
castigo. Los principales indios fueron trasquilados, los idolos fueron
quemados y sus cenizas arrojadas a la laguna.

10. Marcos AtlahuacatlHernandez erajuez de Tlaltelolco designado
por el virrey don Antonio de Mendoza.”® El 30 de mayo de 1539 Juan
Rebollo, el clérigo encargado de laIglesia Catedral, inicié un proceso en
su contra. El inculpado les habia dicho a los indios que se emborracha-
ran y nodejaran a sus mancebasy los amenazé con utilizar el poder confe-
rido por el virrey contra quienes no lo hicieran. Propagé entre los
indigenas quela confesion era cosa incierta, pues eran los frailesy no Dios
quienes querian conocer los pecados de los feligreses. También tenia co-
mo mancebaaLuisa, esclava de un espaiiol, con quien teniaun hijode un
ano de edad, y se reunia con Francisco Chocarrero, quien se burlaba de
la coronilla delos sacerdotes diciendo que parecia «natura de hombre».

Zumarraga se indigné por el caso. En la sentencia, que dicté sin el
oidor Loaysa, conminé alacusado a declarar en la abjuracién piblica que
si habia dicho cualquiera de estos errores era porque estaba borracho
yfueradeseso. Finalmente, a Marcos AtlahuacatlHernandez se le desti-
tuy6 del cargo que desempeiiaba, abjuré publicamente y se le recluy6 en
un monasterio de Tlaxcala. A Francisco Chocarrero se le envi6 a prestar
servicio en el Hospital de Bubas que financi6 fray Juan de Zumadrraga.

11. Miguel Puchtecatlailotla, mercader de la ciudad de México,
recibié en su casa los envoltorios de las principales deidades del Templo
Mayor. Estas habfan residido en Azcapotzalco cuando los sefiores prin-
cipales tuvieron que ir con Cortés a Las Hibueras. En la expedicién, la
mayoria de los senores perecieron por orden de Cortés. Los idolos
permanecieron un tiempo en Azcapotzalco, hasta que un dia los guar-
dianes recibieron orden de llevarlos a casa del Puchtecatlailotla. Ahi
estuvieron unos dias, los sefiores de México y Tacuba fueron a reve-
renciarlos. Finalmente, los idolos fueron enviados a otro lugar.

13 AGN, Inquisicién, vol. 42, exp. 18, f. 143-146.
1$ AGN, Inquisicién, vol. 37, exp. 3, f. 20-46.
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E110 de junio de 1539 Puchtecatlailotia fue denunciado por Mar-
cos, indio pintor, por haber dado morada a las deidades del Recinto
Sagrado. Marcos presentaba esa denuncia porque él creia que los
naturales tenian mds puesto el corazén en sus idolos que en la ver-
dadera fe, y que sélo si eran destruidas las efigies divinas, se podia
erradicar la infidelidad e idolatria.

Puchtecatlailota afirmé y reafirmé que no conocié el paradero
final de las deidades. Zumarraga dudaba de su afirmacién. Lo some-
tié a tormentoylo vencié. Fue enviado a un monasterio, pero no se dic-:
t6 sentencia definitiva en el proceso.

12. Don Baltazar, cacique de Culhuacan."* E12 de diciembre de 1539
elInquisidor Apostélicorecibié el aviso de que en Culhuacan los principales
habian encontrado unos chalchuyes en una cueva junto con unos idolos.
Zumarraga de inmediato fue aindagar de qué idolos se trataba, pensando
que podian serlos del Recinto Mayor. Al parecer, los principales se habian
repartidolas piedras de jade o chalchihuites, sin embargo, hacia tiempo que
habian trasladado alos idolos a otros lugares. Don Baltazar mencion6 una
serie de lugares donde se adoraba a determinados dioses.

Un relato muy interesante que aparece en este expediente es el
que proporcioné don Andrés. Este principal de Culhuacan describe
cémo Moctezuma intenté detener a los cristianos, la batalla en el Re-
cinto Sagrado del Templo Mayor, en donde Cuauhtémoc se desmayé,
y cémo los sefiores de Tacuba, Texcoco, Azcapotzalco y Culhuacan
consultaron el nahualtezcatl o espejo adivinatorio, en cuya imagen
apareci6 la pérdida de México.

13. Don Carlos Chichimecatecotl, hijo de Nezahualpilliy nieto de
Nezahualcoyotl, fue acusado ante el Inquisidor Apostélico por Francisco
Maldonado, indio educado por los franciscanos, sobrino de don
Carlos.'®

El domingo 30 de noviembre de 1539, dia de san Andrés Apos-
tol, don Carlos fue llevado al cadalso. Ante el presidente y los oidores
de la Segunda Audiencia y la multitud de espaifioles y naturales, fray
Juan de Zumarraga mandé leer la sentencia que condenaba a don
Carlos a ser entregado al brazo secular de la ley, lo que significaba
que seria quemado en la hoguera.

15 AGN, Ingquisicion, vol. 42, exp. 19, f. 147-152.
16 AGN, Inguisicién, vol. 2, exp. 10, f. 242-346.
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Este caso es el mas importante, no sélo por el personaje y sus inte-
resantes propuestasy planteamientos, sino también porque encarnael
problema politico que existia entre espafioles y sefiores indigenas en
ese momento. Su sentencia fue el pretexto del que se valieron las au-
toridades inquisitoriales para relevar a Zumarraga del cargo en 1543,
ademas de ordenarle que no volviera a procesar indigenas. Seria conve-
niente aclarar que la decisién acerca del castigo impuesto adon Carlos no
fue sélo atribuible a Zumarraga. Este fue el otro caso que el obispo con-
sulté con la Segunda Audiencia en pleno. Asi, la responsabilidad no era
sé6lo del Inquisidor Apostélico, pero si fue un pretexto politico muyade-
cuado. Esimportante recordar que también en ese afio muri6 el arzobis-
poManrique, quien habiasido considerado como un Inquisidor erasmista.

14. Don Cristébal, cacique de Ocuituco, fue acusado por sus
criados ante Juan Gonzilez, enviado por Zumairraga, del delito de
idolatria.'” Esinteresante destacar que el pueblo estaba encomendado
al propio Inquisidor Apostélico.

A pesar de que el cacique negaba los cargos, reconocia que sélo
cuando su hijo estuvo enfermé pidié a sus dioses por su restablecimien-
toyrecibia gallinas por casar y descasar indios. Fue sentenciado a tra-
bajar durante tres afios en unas minas.

Finalmente, en 1540, qued6 mas o menos claro que el cura del
lugar, el padre Diego Diaz era quien habia creado la ficcién de los ritos
idolatricos para deshacerse del cacique e impedirle que éste denunciara
ante Zumarraga la serie de arbitrariedades que cometia en el pueblo.

La situacion con el cura alcanzé dimensiones terribles. El siguié
ejerciendo el poder absoluto en el pueblo, violaba a cuanta mujer
podia, a todas sus esclavas las habia violado siendo virgenes ymantenia
relaciones sexuales con ellas; las esclavas dormian desnudas con él en
sus aposentos; también viol6 a su hija cuando ésta tenia diez anos, y
cuando ella trat6 de detenerlo diciéndole que €l era un religioso, el
cura le dijo que era lo normal, pues el Papa y los obispos hacian lo
mismo. El cura terminé asesinando a un indio que fue a denunciarlo
ante la Segunda Audiencia.

Zumarraga recibié informes de las arbitrariedades del cura. Fi-
nalmente acudié a Ocuituco, ordené destruir la nueva escalera que
el cura habia mandado construir en el s6tano; ahi encontré el cuerpo

7 AGN, Inquisicion, vol. 30, exp. 9, f. 148-171.
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del indio Francisco. Zumarraga procesé a Diego Diazylo condené a
carcel perpetua en 1542. El padre Diaz se las ingeni6, recibi6é ayuda de
otros clérigos, huyé de la carcel y se dirigi6 a Espaiia, donde consiguid
que le restablecieran todos sus derechos. Regres6 a Nueva Espanay
cuando el visitador Tello de Sandoval salié de Veracruz, Zumarraga,
en calidad de obispo, procesé de nuevo al padre Diaz, aunque éste,
insolentemente, le negaba poder jurisdiccional para hacerlo.

15. El anico proceso que se abrié contra un sacerdote indigena
fue el de Alonso Tlilanci, quien terminé siendo absuelto.’® En Izicar
el vicario del lugar, fray Hernando de Ovando, estaba convencido de
que Tlilancisabia d6nde escondian los idolos, pues ély su padre habian
sidolossacerdotes principales dellugar. A pesar de que Tlilancinegaba
conocer el paradero de los idolos, fray Hernando ordené atormentar-
lo con agua. Entonces Tlilanci confesd, dijo que habia idolos en unas
cuevas, en casa de don Alonso, en el lugar llamado Huazacalco, al final
delaalberca, en el pefiol de 1a cruz. No obstante, cuando fueron a bus-
car las efigies no encontraron nada. El fraile comisario, furioso, envié
al acusado ante Zumarraga para que le impusiera las penas mas se-
veras. El Inquisidor Apostélico se dio cuenta que Tllanci no conocia
el paradero de idolos algunos y lo absolvié.

16. Martin Xuchimitlestaba amancebado con cuatro hermanas.!®
El 18 de noviembre de 1539 comparecié ante Zumarraga y éste dictd
sentencia. Xuchimitlseriallevado a Coyoacan, donde seria trasquilado
y azotado piiblicamente. Se le prohibié volver a ver a cualquiera de
las cuatro hermanas.

17. Don Juan, cacique de Mactlatlan.? Este no es el proceso
propiamente dicho, sino la informacién que le hizo llegar fray Alon-
so de Molina a Zumarraga respondiendo a una reprimenda del obis-
po por haberse tomado atribuciones inquisitoriales. La importancia
del caso radica en que en esta informacién fray Alonso de Molina ex-
presa sumanera de percibir la conversién de los indigenas, como creia
que el castigo era mejor que mil palabras, € incluso aseguré que si Zu-
marraga quemara a dos indios cada semana, seria mas util que los ser-
mones que pronunciaba, mixime que aiin no conocia el totonaca que
hablaban en ese lugar. Un dato importantisimo que nos proporciona

18 AGN, Inquisicion, vol. 37, exp. 7, f. 85-102.

19 AGN, Inquisicion, vol. 36, exp. 6, f. 224.

20 AGN, Ingquisicién, vol. 40, exp. 33, f. 175-180.
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Molina es que se habia tomado atribuciones inquisitoriales porque en
el Capitulo celebrado en 1539 se habia conminado a los religiosos
observantes a perseguir las idolatria, asi que sélo estaba cumpliendo
el mandato. Esto es fundamental, pues explica la proliferacién de ca-
sos e informes en este momento. Por otra, este Capitulo es mencio-
nado por Motolinia como el planteamiento de una discusién contra
la labor realizada por los primeros «doce» franciscanos, a quienes se
criticaba por haberrealizado los bautizos masivos sin que losindigenas
fueran cristianos convencidos. Motolinia expresa de manera muy ve-
lada el desacuerdo que tenian ellos con el obispo, tal y como lo expre-
sa en lasegunda parte, capitulo Xv1y XVII: «los frailes se determinaron
de bautizar a cuantos viniesen, no obstante lo mandado por los obispos».

El informe relata el castigo que Molina impuso al cacique de Mac-
tlactlan: le mandé prender con una soga al cuelloy salir con ella en pi-
blico. Lo envi6 a la escuela de nifios a aprender el Credoylo trasladaron
a México con los idolos que hall6 y dos cédices que guardaba.

18. Don Pedro y don Antonio, cacique y alguacil de Totolapan.?
Fueron acusados de haberse amancebado con una india que habia si-
do manceba de su difunto padre. También fueron inculpados como
idélatras. Los principales de Totolapan fueron condenados a la exhi-
bicion publica, a ser azotados y desterrados de su pueblo.

19. Tezcacoacatl de Ocuila fue denunciado por encubrir idolos
en Ocuila.? El de inmediato reconocié que tenia guardado un idolo
que le habia dado Ollin, el sacerdote del lugar, que queria entregarlo,
pero que Ollinse oponia. Por ello habia hecho saber a otros que tenia
el idolo para que se lo pidieran. S6lo aparece la informacién y no
hubo sentencia.

20. La informacién contra don Juan, el cacique de Iguala, se pre-
sent6 en julio de 1540.% En ella existe una supuesta misiva de los pil-
huanes de Iguala y Ana, la esposa de don Juan. Se le acus6 de que decia
a los pilhuanes que santiguaran sus vergiienzas; de que habia violado a
dos indias en la iglesia durante la cuaresma y también a la hermana de
su esposa, a su propia hermana, a una tia, a una nifa de diez afiosy a
cinco mancebas, con las que se habia encerrado en una camara de su
casa; de que trataba a su esposa como perra; de que hacia ceremonias

! AGN, Ingquisicion, vol. 212, exp. 7.

2 AGN, Ingquisicion, vol. 1, f. 5-7.

 AGN, Inguisicion, vol. 40, exp. 32, f. 172-173.
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idolatricas con un tronco grande para los voladores, que ofrecia copal
y rosas, a los voladores los hacia que se sacaran sangre de lalenguaylas
orejasy que echaba copal al fuego; realizé ciertos rituales antiguos cuan-
do habia muerto su hermana; que no habia querido bautizar a uno de
sus hijos, el cual habia muerto; y que comia carne el miércoles de ceniza
afirmando que los frailes hacian lo mismo.

La carta con estas acusaciones aparece recibida por Zumarraga
con una nota que dice «Contra don Juan, cacique de Iguala. En Xv1
de julio de XL afios. Que se notifique a don Pedro que el Santo Oficio
hace denuncia contra él y con todos, por ende, que le manda que de
aqui adelante no incurra en ninguna de las contenidas en esta acusa-
cién ni en otros casos de Inquisicién, so pena que si incurre, sera pu-
nido e castigado por la pena ordinaria». Esto nos indica que uno de
los principales del lugar estaba levantando la informacién contra el
cacique para deshacerse de €l

21.Don Juan, cacique de las minas de Totoltepec, fue denunciado
ante el vicario Pedro Lépez de Mendoza, quien recibié lainformacién
contra el cacique, a quien se le imputé habervivido con dos hermanas,
aunque no después de haberse casado.? Este caso es interesante por-
que manifiesta la violencia de que eran objeto las mujeres en las rela-
ciones familiares en la sociedad indigena. Sélo estd la informacién,
pero no existe consecucién del proceso.

22. El proceso contra Gaspar de Otumba se abrié porque a
Zumarragale habian comentado que algunos indios habian efectuado
ciertos rituales llevando una cruz con una cabeza.? Segin la decla-
racién de Antonio y Pedro ellos habian comprado y llevado la cruz
porque la tenian por Jesucristo, le ofrecian copal y bailaban en su hon-
ra, pero no hacian sacrificios como lo acostumbraban antes. Aqui
percibimos el proceso de sincretismo religioso que conformé una
religiéon mexicana.

23. Contra don Francisco, cacique de Yanhuitlan, Don. Domingo
y don Juan. El proceso inicia en 1543, cuando Zumarraga ya no estaba
fungiendo como inquisidor.* El caso es por demas interesante por los
rituales que se describen ylasrelaciones que aparecen, ademds porque

M AGN, Inquisicién, vol. 30, exp. 7, f. 73-83.
5 AGN, Inquisicién, vol. 37, exp. 2, f. 18-19.
% AGN, Inquisicién, vol. 37, exp. 5y 6.
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Yanhuitlan estaba encomendado a Francisco de las Casas, primo de
Hernan Cortés. No obstante, este caso no tuvo conclusién.

En el transcurso del desempeiio de fray Juan de Zumarraga
como inquisidor apostélico podemos percatarnos de la evolucién
que tuvo el Tribunal de la Inquisicién en el tiempo. El afio de 1536
se caracterizé por procesar a conquistadores y personas cercanasalos
integrantes de la Primera Audiencia. Aparentemente el proceso de
Ocelotl databa de una cuenta pendiente en 1530, afio en que Cortés
regresé de su primerviaje de Espafiay se establecié en Texcoco mien-
tras esperaba la llegada de la Segunda Audiencia. La Primera Au-
diencia prohibié a los indigenas que proporcionaran sustento a la
comitiva cortesiana, la que, por cierto, erabastante numerosa, aproxi-
madamente mas de 400 personas. Podriamos pensar en Ocelotl como
un aliado de Cortés, razén por la cual Zumarraga decidié acabar con
él. Lo que si destaca en la documentacién es que las autoridades te-
mian que el sacerdote texcocano pudiese organizar a los diferentes
sefiores contra los espanoles.

De una u otra manera, todos los casos del presente estudio se
vinculan con aspectos de la vida politica de la etapa de la conquista
de México. El hecho de que la mayoria de los acusados hayan sido los
gobernantes y sacerdotes indigenas, nos muestra que los espaioles
estaban convencidos de que habia que ejercer el dominio de las co-
munidades a través del control de los caciques en cada lugar. En
diversas fuentes los espanoles manifestaron su percepcién acerca de
la importancia que tenian los Sefores en la sociedad indigena y la
necesidad de controlarlos o aniquilarlos. El informe que remitié el
Licenciado Rojas en 1529 al Consejo de Indias expresa esta percepcién.
Afirma que los principales y cactques fingian cristiandad, eran tirinicos
y eran adorados y reverenciados como dioses por los demas indios.
En el mismo informe critica a los conquistadores, quienes, por su co-
dicia, llegaban a utilizar como pretexto las guerras y rebeliones que
ellos mismos provocaban y reducian a la esclavitud a los indigenas
para contar con manode obra para las minas; como ejemplo mencioné
los levantamientos que hubo en Texcoco.?” Asimismo, en informe que
envian los oidores de la Segunda Audiencia al emperador dicen «aun-

7 Coleccion de documentos inéditos relativos al descubrimiento, conquista y organiza-
cién de las antiguas posesiones espaiiolas, Madrid, Real Academia de la Historia, 1895,
t. X, p. 335.
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que esta gente es mansa, es mucha e en gran cantidad, y los pequenos
son subxetisimos a los principales».? Esta es una manera de plantear los
problemas que enfrentaba la Corona Imperial, pues por un lado debia
encontrar formas de dominacién que le permitieran un mayor con-
troldela poblacién indigena, paralo cualle estorbaba el antiguo gru-
po dominantey por otro, también debia controlar a los conquistadores.
Esta situacién nos ayuda a explicar el hecho de que la mayoria de los
acusados fueran caciques y gobernantes de diferentes poblaciones.
Por otra parte, existen tres casos de cardcter eminentemente po-
litico, dos de ellos son los que captaron la atencién de los historiado-
res desde principios del presente siglo: el proceso contra don Carlos
Chichimecatecotly el proceso contra Ocelotl; €l tercer caso esta directa-
mente vinculado al de Ocelotl, y fue el que sigui6 el Santo Oficio contra
Mixcoatly Papalotl, cuya principal aportacién consiste en proporcio-
narnos mayores datos sobre el entorno histérico, lo cual contribuye, en
parte, alograruna mejor comprensién de las circunstancias del momento.
Para poder comprender el aspecto politico de estos tres casos, esin-
dispensable que remembremos algunos documentos del periodo. Segin
fray Toribio de Benavente, Motolinia, cuando Cortés salié aLas Hibueras,
todos los sefores de la tierra se concertaron para levantarse y matar a los
cristianos

[...]1 porque cuando los esparioles vinieron estaban todos los seniores y
las provincias muy diferentes y andaban todos embarazados en guerras
que tenian los unos con los otros, y a este tiempo que digo que esta genle
salio de México, y los vio a todos tan unidos y ligados unos con otros,
y tan apercibidos de guerra, que tenian por muy cierto salir con la vic-
toria, comenzando la cosa; y asi fue de hecho, sino que Dios maravillo-
samente los cego y embarazo, y también fue mucha parte lo que los frailes
hicieron, asi por la oracion y predicacion, como por el irabajo que
pusieron en pacificar las disensiones y bandos de los esparioles.™

El 27 de agosto de 1529, fray Juan de Zumarraga envié una carta al
Emperador donde, ademas de escribir a favor de Hernan Cortés como

3 Ibidem, t. LXI, p. 103.

2 Fray Toribio de Benavente, Motolinia, Edmundo O’Gorman (direc.), El li-
bro perdido. Ensayo de reconstruccion de la obra histérica extraviada de fray Toribio,
México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 1989, parte 111, cap. V, p. 305.
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conquistador, le notific6 a Carlos vV que fray Martin de Valencia le comu-
nicé que los indios fabricaban armasy estaban esperando que salieran los
conquistadores de la ciudad de México para matar a los frailes en los mo-
nasterios.* En otra misiva muy extensa que enviaron los oidores de la
Segunda Audiencia el 14 de agosto de 1531, informaron al Emperador
sobre diferentes problemas que enfrentaban. Le comunicaban que Hernan
Cortésse habiamolestado con ellos porque, comooidores de laAudiencia,
habian llamado ante el obispo Zumadrraga a los principales de Chalco,
Otumbay Tepeapulco para que dejaran de pagar los tributos al Marqués
del Valle, pues estos pueblos ya no formaban parte de sus encomiendas.
Cuando estuvieron reunidos les dijeron que no estaban obligados a tra-
bajar para Cortés a menos que éste les pagara un salario, el cual, a suvez,
les serviria a ellos para pagar los tributos a la Corona. Manifiestan que el
conquistador se habia adjudicado parasi ala gente de Texcoco, Otumba,
Chalco, Tlalmanalco, Tepeapulco y la ciudad de México, que era la de
mayor calidad y entendimiento, y esta gente le tenia gran aficién porque
los habia conquistado, y también, porque los trataba mejor que otros
espaiioles. Ellos intentaban persuadirlos de que el senor de todas las
tierras era el Rey y no Cortés. Asi, como el Marqués se habia «airado» por
sus acciones, no acudié a sofocar unarebelién cuando ellos le solicitaron
su intervencioén, sino que envié a otros de sus allegados. Al respecto
concluyeron que ellos trataban bien a Cortés, como lo merecia, ysi se iba
ono deMéxico, les dabaigual, perosefialaron que muchoslo trataban mal
para que se fuera. A continuacién expresaron sus temores de que
pudiesen levantarse los indigenas comandados por sus principales, pues
si veinte o treinta de éstos conjuntaban a los indios, perderian las tierras
conquistadas; los espanoles vivian con el resquemor de una rebelién.
Narraron c¢c6mo, hacia tres o cuatro meses, a la una de la manana,
acudieron a decirles que los indios se levantaban; de inmediato llamaron
al Capitan General para hacer frente al alzamiento; no obstante, Cortés no
encontré alosindios preparados para la guerra, y sélo localiz6 200 lanzas.
En otras ocasiones, en la ciudad se vivia una situacién de inestabilidad
porque se corria la voz del alzamiento de los indios. Los oidores pidieron
2000 frailes parasolucionar tal situacién, lo que nos indica que confiaban
mas en la labor religiosa de los frailes que en fuerzas de otro tipo.®! El 25

%0 Ibidem, t. X111, p. 10
31 Ibidem, t. XLI, pp. 56-104.
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defebrero de 1545 Gerénimo Lépez envié una misiva al Emperadorsobre
la visita de Francisco Tello de Sandoval en la que se quejé de que losindios
ya no eran sumisos y mansos como cuando estaban recién conquistados,
culp6 de ello a los frailes, pues éstos les decian a los naturales que los
conquistadores eran macehuales en Espaiia, que alld estaban los sefiores,
que no los reverenciaran, ademds les ensefiaban latin y ciencias, asi que
los principales se atrevian a vivir como espanoles, cabalgaban y tenian
armas. Para Gerénimo Lépez esto lo hacia temer un-alzamiento «porque
es gente amiga de novedades, bullicios e alteraciones: a los espaiioles qui-
. sieran ver hechos pedazos» .32 Independientemente de qué tan apegadas
a la realidad pudieran ser estas apreciaciones, evidentemente existia un
sentimiento deinseguridad entre los espafnoles poruna potencial rebelion
indigena.

De manera muy clara podemos constatar que durante el gobierno
de la Primera Audiencia, el dominico fray Domingo de Betanzos, en
calidad de inquisidor comisionado a la Nueva Espana, dependiente
aun de La Espanola, proces6é en 1527 a varios conquistadores cuyo
comiin denominador era ser partidarios de Cortés. Asimismo, durante
el gobierno de la Segunda Audiencia de México, el oidor Francisco de
Loaysa era quien, junto con fray Juan de Zumarraga, dictaba las sen-
tencias definitivas de los procesos. Por otra parte, gracias a las atri-
buciones que le concedia la legislacién del Patronato Real obtenido
por los Reyes Catélicos, Zumarraga, en su calidad de obispo, dependia
directamente del Rey, pues éste Gltimo era quien designaba o destituia
a los altos jerarcas de la Iglesia de Espana. Ademas, de manera indis-
cutible, fue el pleno de la Segunda Audiencia el que decidi6 las sen-
tencias que se dictaron en los procesos que siguié el Inquisidor
Apostélico contra Ocelotly don Carlos Chichimecatecotl.

El proceso de don Carlos Chichimecatecotl era eminentemente
politico. Las razones que el Inquisidor Apostélico adujo para conde-
narloala hoguera fueron que era un hereje dogmatizador yhabia ne-
gado sus errores sin pedir misericordia, a pesar que se le habia avisado
que si confesaba sus yerros, idolatrias y excesos se le recibiria a pe-
nitencia.

En la elaboracién de la sentencia definitiva podemos constatar
que Zumirragay la Segunda Audiencia condenaron a don Carlos Chi-

32 José Luis Martinez, Documentos cortesianos, México, Universidad Nacional
Auténoma de México y Fondo de Cultura Econémica, 1992, doc. 291, pp. 274-278.
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chimecatecotl por hereje dogmatizante, y no por todas las acusaciones
que presento el fiscal, la primera acusacién, la de idolatria, no podia
comprobarse, ya que todos los testigos convocados a declarar afirma-
ron que los idolos encontrados en la casa de Oztotipac los habia puesto
un tio del inculpado después de la conquista, y que éste no era quien
los habia encubierto, ademas, nunca habian visto a don Carlos hacer
ningin tipo de ceremonias o sacrificios a sus antiguas deidades. Res-
pecto alasegunda delasacusaciones, tampoco seretomé por su vague-
dad, pues no dice cuiles eran las herejias y errores tan escandalosos.
En cuanto a la tercera, si bien era cierto, segin las declaraciones, que
don Carlos habia expresado lo que se dice en la acusacién, no habia
impedido ensenar la doctrina cristiana, sino mds bien habia intentado
persuadir asusobrinoycuiiado delo que pensaba. Probablemente por
ello s6lo se retomé la Gltima de las acusaciones. Independientemente
de los calificativos moralesal tipo de vida delos indigenas, esinteresante
la idea que maneja el fiscal de que don Carlos, con sus palabras heré-
ticas, no sélo habia escandalizado, sino alborotado a mucha gente, yla
consideracion final de que por fortunala fe catdlica y sus preceptos ya
estaban arraigados enlos corazones de algunos de los oyentes, pues de
noser asi, don Carlos hubiera podido perturbar auna parte considerable
de la Nueva Espaiia, por lo que podian volver a crecer escindalos y al-
borotos. En esta apreciacién se manifiesta la percepcién de estos espa-
noles de que habian logrado imponer desde el aparato de Estado una
situacién de estabilidad, y el temor a que pudiese resurgir una fuerza
organizativaindigena que volviera a crear un ambiente de inseguridad.

Por otra parte, es muy posible que don Carlos efectivamente hu-
biera expresado las ideas que sirvieron para su condena, en primer
lugar, porque los testigos que declararon al respecto coincidieron en
sus relatos, que sin ser iguales, si son similares y no presentan contra-
dicciones puntuales, como si pudimos constatar que sucedi6 en el caso
11, el de los indios de Ocuituco. En segundo lugar, porque los plan-
teamientos formulados por don Carlos eran los de una mente critica
en busca de alternativas ante una situacion concreta de dominacién.
Hubiera sido dificil que los formulara alguien que no se encontrara en
tal situacién, ademds, su propuesta es en gran medida de tolerancia,
totalmente opuesta a la mentalidad espaniola de la época.

Un argumento muy importante que presentd como defensor
Vicencio de Riberol, para cuestionar las acusaciones del fiscal, fue el
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que llevé ante el Inquisidor Apostélico el 22 de agosto de 1539. En
principio afirmé que la acusacién-no estaba elaborada de acuerdo
con las normas establecidas por el derecho canénico, puesto que no se
sefialaban las fechas en las cuales supuestamente se habian cometido
los delitos; ademas, negaba su culpabilidad. En segundo lugar, aludié
a que se habia criado desde su nifiez bajo 1a doctrinay administracion
del Marqués del Valle, habia estado en casa de Cortés y bajo su doc-
trina, y cuando llegaron los frailes lo bautizaron y estuvo bajo su admi-
nistracién y gobierno. Desafortunadamente, este argumento en lugar
de que pudiera favorecerle le era contrario en aquel momento.
También mencioné que los frailes le habian ensenado la doctrina cris-
tiana, que habia guardado después de bautizarse como catélico cristiano.
Por dltimo, sostuvo que aquellos que habian declarado en su contra
lo hacian por mala voluntad u odio que le tenian, porque no querian
que fuera sefior y gobernador de Texcoco, pues este pueblo le co-
rrespondia porque era el legitimo heredero de su hermano don Pe-
dro, quien lo habia nombrado como tal en su testamento antes de
morir. Este argumento que utiliz6 Riberol en defensa de don Carlos
es de suma importancia, pues esto quiere decir que €l era el legitimo
Senor de Texcoco, pero los espafioles habian nombrado y puesto en
su lugar a Lorenzo de Luna, un hombre menos inteligente y mas ma-
leable para gobernar a los indios de un lugar tan importante como
era Texcoco. Ese podia ser un excelente motivo para tratar de orga-
nizar a los seitores indigenas de México, Tacuba, Tula y Chiconautla,
quienes ademds eran sobrinos y parientes de don Carlos.

CONCLUSIONES

1. La Inquisicién Apostélica de Nueva Espafa fue el instrumento de
la Corona espaiiola para retirarles el poder politico a los conquis-
tadores.

2. La Corona espaiiola estaba apenas ideando las estructuras que le
permitieran funcionar como poder politico. Primero envié alos oficiales
reales, después al gobernador y la siguiente opcién fue la Audiencia. A
pesar de los abusos cometido por la Primera Audiencia mantuvo laidea
de que era una opcién viable y nombré a la Segunda Audiencia. Hasta
1535 envié a un virrey que fungié como presidente de la Audiencia.

3. La persecucién contra los indigenas parece indicarnos una ma-
nera de romper las estructuras que Cortés habia implantado para esta-
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blecer el poder politico. Cortés, con un concepto de expansion im-
perial tipo romano, trataba de mantener las formas de organizacién de
los lugares y poblaciones a donde llegaban, sobreponiendo las pro-
pias; trat6 de conservar las estructuras indigenas y al mismo tiempo in-
tenté impulsar una economia basada en la concepcién burguesa de su
€poca, por eso impulsé los ingenios azucareros y la cria de moreras de
gusano de seda. La Corona queria dominar sobre Cortés y sobre cual-
quier otra fuerza politica. Combatié el poderio de los sefores, impidi6é
que se formara un clero indiano, prohibié que los indigenas tuvieran
acceso amayor conocimiento, los destiné a constituirse en simple fuer-
za de trabajo y creé un sistema de discriminacién y exclusién para los
indios. Asi se estructuraron las dos repiblicas, la de blancos y la de in-
dios, con leyes propias. A los indios se les consideraba incapaces para
tomar decisiones, pues eran vistos como menores de edad. También a
partir de entonces empez6 a conformarse entre los espaiioles laidea de
que los indios eran flojos, que debian ser obligados por ellos a trabajar.

Pensamos que don Luis de Velasco acert6 al imponer la carga tri-
butaria en dinero y no en especie. Por esta razén, los indios se veian
obligados a alquilar su fuerza de trabajo y asi poder pagar el tributo.
Fue también don Luis de Velasco quien concibié6 el sistema de repar-
timiento, respetando parte de las antiguas formas de organizacién in-
digena tal y como lo propuso Vasco de Quiroga, para de esta manera
lograr una mejor distribucién del trabajo.



INQUISIDORES VIRTUALES. LOS INDIOS BAJO
LA JUSTICIA ORDINARIA

Irma Guadalupe Cruz Soto

El convulso proceso de conquista, colonizacién y evangelizacién del an-
tiguo territorio mesoamericano provocé el enfrentamiento de dos con-
cepciones delmundo diametralmente distintas: laespafiolaylaindigena.
El cometido de la Corona espafola, como gran ordenadora de este pro-
ceso, fue lograr la incorporacién de la poblacién nativa como siibdita
sobre la cual se apoy6 la gran labor colonizadora. A su vez, debia conse-
guir el orden y equilibrio necesarios entre pobladores indios y espafioles
que permitiera la buena marcha de la naciente colonia. Una institucién
de control social, el brazo normativo de la vida religiosa que, es bien sa-
bido, tuvo injerencia en muchos otros aspectos de la vida colonial, fue
el Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion.

A partir de su establecimiento formal en la Nueva Espaiia, como
institucion encargada de la preservacion de la fe catélica, «para que
se conserve con la pureza y entereza que conviene» ~de acuerdo con
las Reales Cédulas de su fundacién—, el Santo Oficio debia actuar
contra toda desviacion de la doctrina catélica, contra las herejias que
pudieran surgir o arribar a las provincias recién conquistadas, con el
fin de evitar «que los naturales de ellas sean pervertidos con nuevas,
falsas y reprobadas doctrinas y errores».!

Por lo tanto, en su cardcter de neéfitos en la fe catdlica, los indios
no entraban en la categoria de herejes, ni cuando cometian faltas eran
considerados como tales. De ahi la importancia que tenia para la Inqui-
sicién novohispana evitar que los recién conversos fueran pervertidos por
doctrinasheréticas, sabedora de lo limitado de susalcancesante territorios

! Recopilacion de las Leyes de los Reynos de las Indias: 1680, Madrid, Ediciones
Cultura Hispdnica, 1973, lib. I, tit. XiX, ley 1, pp. 91-92,
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extensos, con poblacionesinmensasy lenguas distintas.? Aunque dejaria
de tener el control sobre sus casos, el Tribunal de la Inquisicién con-
templaba a la poblacién indigena en su actuar contra los no indios. De
manera indirecta, preservaba la fe de unos castigando a los otros, li-
brando asi, tanto a cristianos nuevos como a viejos de las «falsas doctri-
nas»,lo que finalmente representaba el principal objetivode su creacién.

Antesde 1571, los tribunales de tipoinquisitorial que se implantaron
en Nueva Espana, €n los que tuvieron amplias atribuciones frailes y
obispos, enfrentaron las lagunas en la fe dejadas por una evangelizacién
tan generalizada como superficial para la mayor parte de los nuevos
conversos. No es de extrafar el celo con que actué fray Martin de Va-
lencia en los primeros juicios contra indios,® o el de fray Juan de Zuma-
rraga, primer obispo e inquisidor apostélico, quien fue un activo juez en
procesos contra idélatras, hechiceros, dogmatizadoresy amancebados.*
De tal forma, se cuenta con evidencias relevantes de las enérgicas ac-
ciones emprendidas contra los indios durante esos afios.

La falta de control y los excesos cometidos por los eclesiasticos,
obligaron ala Corona a imponer un mayor orden. En 1560 se ordené
a los obispos que evitaran excederse en el nombramiento de fiscales
y que fuera de sus distritos «no hagan prender, ni azotar indios ni
indias en los casos que no fueren de su jurisdiccién».? Luego de tales
reconvenciones, se permitié que la justicia ordinaria conservara sus
atribuciones para juzgar a los indios en'sus faltas a la fe. Por su parte,
el Tribunal del Santo Oficio tendria que ocuparse de casos considera-
dos ain mads graves y dafiinos que el neopaganismo indio.

Fue asi como ala par de su establecimiento, el Tribunal vio per-
der su competencia en casos de naturales. Esto no eximi6 a los indios
de ser sancionados por faltas a la fe cristiana. Permanecerian bajo la

2 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México, 1571-1700, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1988, pp. 24-26.

*Charles Gibson, Tlaxcala en el siglo xvi, México, Fondo de Cultura Econémica,
1991, pp. 46-48.

* Procesos de indios idolatras y hechiceros, México, Secretaria de Relaciones Exte-
riores, Tipografia Guerrero Hnos., 1912. Richard Greenleaf, Zumdrraga y la Inquisicion
mexicana, 1536-1543, México, Fondo de Cultura Econémica, 1988, pp. 66-93.

® Recopilacion..., lib. 1, tit. Vi1, ley 32, p. 35. Esta misma orden fue aplicada a los
doctrineros ocupados en la conversién de los indios, véase: lib. 1, tit. X111, ley v1, p.
55. Antonio de Le6n Pinelo, Recopilacién de las Indias, México, Miguel Angel Porria,
1992, p. 189.
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jurisdiccién ordinaria del obispado a través del provisor o vicario
general, quien a su vez, delegaria en sus sacerdotes o ministros de doc-
trina la facultad de juzgar y castigar a los feligreses.®

Asi, los juzgados ordinarios diocesanos vieron aumentar, teéri-
camente, su influencia en la mayor parte de la poblacién novohispana.
Porsupuesto, no conforme con tal disposicién, el tribunal inquisitorial
continuéinterviniendo enlos asuntos referentes aindios, investigando
el paganismo durante toda la época colonial.” Se han conservado mu-
chos informes de frailes y clérigos que como comisarios del Tribunal
enviaban denunciasyaveriguaciones sobre casos de idolatriaysupers-
ticiones que, generalmente, iban a parar a los archivos sin ser remi-
tidas a los jueces ordinarios para su seguimiento.?

Por otrolado, losjuzgados ordinarios también se veian desplazados
por tribunales civiles que se entrometian en sus funciones. Por ejemplo,
en 1572 la justicia real de Acapulco encabezé autos sobre idolatria in-
dia. Después de las averiguaciones, el teniente corregidor Juan Manuel
Perea, determiné que el negocio tocaba al Santo Oficio y remiti6 la
causa a los inquisidores, aunque todos los involucrados eran indios.’
Fueron muy comunes los casos en que autoridades civiles, como alcal-
des mayores y corregidores, acostumbraban enviar informaciones o de-
nuncias sobre practicas no cristianas de los indios al Tribunal de la
Inquisicién y no al obispado que correspondia a la jurisdiccién.

® Recopilacion..., lib. v1, tit. 1, ley I, p. 187. Los juzgados ordinarios recibieron
diversas designaciones, como lo sefiala Roberto Moreno de los Arcos, «La inquisicién
para indios en la Nueva Espaiia. Siglos XvI a XIX», Chicomoztoc, México, Coordina-
cién de Humanidades, Universidad Nacional Auténoma de México, 1989, p. 7.

7 Greenleaf, op. cit., pp. 125-134.

8 Durante el siglo XVII se incrementaron notablemente las noticias sobre
idolatria y hechiceria indigenas recibidas en las oficinas del Tribunal. Por lo general,
losinquisidores hicieron caso omiso por considerarlos delitos nacidos de laignorancia
y de poca importancia para merecer ser atendidos, como lo seiala Alberro, op. cit.,
pp-149-150. La poca atencién dada a tan gran cantidad de denuncias se debi6 prin-
cipalmente a que los indios salian de su competencia. De cualquier manera, siempre
que llegaba noticia de algiin caso importante, el Santo Oficio no dudaba en intervenir.

? Archivo General de la Nacién, Ramo Inquisicion, vol. 497, exp. 30. En 1580 se
ordend que las causas de fe contra indios quedaran a cargo de los ordinarios ecle-
sidsticos, mientras los casos por hechizos y maleficios pasarian a las justicias reales.
Tal parece que esta disposicion estuvo lejos de cumplirse, pues los juzgados ordi-
narios siempre formaron causas por hechiceria y maleficios. Recopilacion..., lib. V1,
tit. 1, ley I, pp. 91-92
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Por su parte, el Santo Oficio se vio continuamente afectado en
sus competencias y tuvo muchos conflictos con los prelados. Esto se
debié a que la extirpacién de la idolatria y de las supersticiones pa-
ganas continué realizandose en forma semejante a como lo hacia la
Inquisicién. Los procedimientos judiciales establecidos porlosjueces
eclesidsticos no presentaban mayores diferencias que los inquisito-
riales y en muchos casos, interferian con el trabajo del Tribunal. Los
provisoratos generaron una «burocracia de funcionarios»,'° pues nom-
braron comisionados en las provincias que podian ficilmente confun-
dirse con los comisarios inquisitoriales.

Los ministros establecidos en pueblos cabeceras de doctrinaya
cargo de los sujetos, llegaron a tener funciones diversas. Por lo gene-
ral un clérigo fungia en su jurisdiccién comojuez eclesidstico ordi-
nario. Era comiin que ostentara el titulo de «juez de comisién contra
los idélatras»." Asi pues, los curas funcionaron como una especie de
inquisidores locales encargados de recibir las denuncias, encabezar
los autos, dirigir las testificaciones y aplicar las sentencias.

Por lo general, los juzgados ordinarios tuvieron especial cuidado
en conducir correctamente los procesos. El obispo, en su calidad de
juezen primera instancia de su diécesis, podia dirigir las causas a partir
de una denuncia o durante una visita de partido;'* también el provisor
o vicario y el clérigo, como juez comisionado, iniciaban el proceso. Se
nombraba notario e intérprete y se citaba a los testigos y al acusado pa-
ra declarar bajo juramento. Cuando se lograba la confesién, los incul-
pados obtenian el perdén después de la debida abjuracién piblicayel
cumplimiento de los ritos catdlicos que fueran determinados: misas,
oraciones, adoctrinamiento o prision monacal. Se dieron también los
casos de sentencias que incluian autos de fe que, a semejanza de los del
Santo Oficio, incluian coroza, pregones y azotes.

No tardé en provocarse una complicada confusién jurisdiccional
ynumerosas disputas sobre competencia, funcionesyprocedimientos

1 Como bien lo sefala Richard Greenleaf, Inquisicion y sociedad en el México
colonial, Madrid, Ediciones José Pornia Turanzas, 1985, p. 125.

" Irma Guadalupe Cruz Soto, Magdalena Papalo y Joseph Chicon: dos médicos
nahuas del siglo xvII, tesis de licenciatura, México, Facultad de Filosoffa y Letras de
la Universidad Nacional Auténoma de México, 1993, p. 69.

12 Como es el caso de la actuacion de los obispos en los procesos a indios de
Chiapas analizados por Dolores Aramoni, 1992, pp. 105-120.
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entre el Tribunal de la Inquisicién y la justicia ordinaria. Fue comiin
que los tribunales eclesidsticos ostentaran insignias inquisitoriales y
las causas se llevaran al estilo de las del Santo Oficio, ademis de que
los jueces ordinarios se designaran a si mismos como inquisidores.!
Esto subi6 los 4nimos a tal grado que por Real Cédula de 1604 se
ordené: «Que los arzobispos y obispos castiguen los delitos de la fe
como ordinarios y no como inquisidores». Sin embargo, en el texto
de la disposicién puede leerse:

Rogamos y encargamos a los arzobispos y obispos de nuestras Indias
que donde debieren proceder como inquisidores ordinarios que
son, procuren castigar las supersticiones y delitos y excesos parti-
cularmente de indios con mucho cuidado y que todos sean instruidos
en las cosas de nuestra santa fe catélica por via de la predicacion y
doctrina por los ministros del evangelio y que se excusen y atajen
cualesquier supersticiones.!*

Esto demuestra lo dificil que resultaba diferenciar las funciones
judiciales relativas a delitos religiosos de los indios, tanto por parte de
la Corona como también porlos propiosinquisidores. Antelanecesidad
devigilar la ortodoxia religiosa en provincias alejadas, se daba el caso de
que un juez eclesidstico ordinario fuera a la vez comisario inquisito-
rial. De esa forma, en la prictica las funciones del Tribunal solian
confundirse con las de una virtual inquisicién ordinaria.

Ainicios del siglo XviI hubo un resurgimiento de las persecucio-
nes contra el neopaganismo indio y con ellas, los mejores ejemplos
de «inquisidores ordinarios». La lucha contra el paganismo indio se
extendié ante las evidencias de practicas gentiles que perjudicaban
el lento proceso de cristianizacién indigena. Varios eclesiasticos tu-
vieron el encargo de escribir informes, que mas que detallar las creen-
cias y practicas religiosas de los indios, insistian en la necesidad de

13 Acerca de la confusién jurisdiccional entre inquisidores y ordinarios por los
asuntos de indios, véase el excelente estudio que hace Greenleaf, Inquisicion j..., pp.
121-158. .

" Las cursivas son mias. Ledn Pinelo, op. cit., p. 287. Juan Pedro Viqueira,
«Una fuente olvidada: El Juzgado Ordinario Diocesanos, en Las fuentes eclesidsticas
para la historia social de México, México, Universidad Auténoma Metropolitana,
Instituto Mora, 1996, pp. 81-99.
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reconocer y cortar de raiz toda manifestacién religiosa de origen pa-
gano." Tal situacién ponia en predicamento la eficacia del clero novo-
hispano en la cristianizacién indigenayameritaba actuar con energia.
Sin embargo, también en estos casos la Inquisicién tuvo que intervenir
para controlar a los ordinarios. Asi lo hizo en 1659 con el bachille.r
Gonzalo de Balsalobre, sacerdote de San Miguel de Sola. En sus averi-
guaciones sobre las ceremonias gentilicas de sus feligreses, Balsalobre
ostentaba el titulo de «inquisidor ordinario» otorgado por el obispo de
Oaxaca don Diego de Hevia y Valdés, quien por haberse tomado tales
atribuciones habia sido amonestado desde Espana en otras ocasiones.'®
Un caso mas conocido es el del bachiller Hernando Ruiz de Alarcén,
hermano del célebre dramaturgo, quien fuera cura parroco y beneficia-
do del pueblo de Atenango, desde donde realizé6 numerosas pesquisas
para descubrir y castigar las transgresiones a la fe por parte de los indige-
nas. En 1614 se denuncié que Ruiz de Alarcén aplicaba castigos a la
manera inquisitorial contra indios acusados de quebrantar la fe catélica.
El bachiller organizaba autos de fe ala manera del Santo Oficio,
haciendo que los indios vistieran la coroza durante la misa, se les apli-
caran azotes y pregonaran por el pueblo sus delitos. Finalmente se
comprobé que por un excesivo celo al castigar a sus fieles, Ruiz de
Alarcén se habia valido de procedimientos de orden inquisitorial
desconociendolas prohibiciones que al respecto tenian los jueces ecle-
siasticos. Después de ser reconvenido por invadir la jurisdiccién in-
quisitorial, continué investigando y persiguiendo activamente a los
indios que mantenian vivas creencias y costumbres antiguas.!”
Existe un buen ejemplo de c6mo se involucraban en actividades
comunes los juzgados eclesiasticos y el Tribunal de la Inquisicién, coo-
perando y comunicindose sin mayores conflictos. En 1688 en Tlaco-
tepec, Puebla, el bachiller Diego Jaymes inici6 autos contrauna mulata

¥ Son conocidas las indagacionesy registros de Hernando Ruiz de Alarcén, Pedro
Ponce, Pedro Sanchez de Aguilar, Gonzalo de Balsalobre, Jacinto de la Serna y Pedro de
Feria, que dan constancia importante de la permanencia de practicas gentiles entre indi-
genas del centro de México, Oaxaca y Yucatdn. Hernando Ruiz de Alarcén y otros, «Tra-
tado de las Supersticiones y costumbres gentilicas que oy viuen entre los indios naturales
de esta Nueua Espaia», en El alma encantada, Anales del Museo Nacional de México, México,
Instituto Nacional Indigenista, Fondo de Cultura Econémica, 1987.

16 AGN, Inquisicion, vol. 437, exp. 3. Greenleaf, Inquisicién y..., pp. 128-129.

17 AGN, vol. 304, exp. 39.
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de nombre Nicolasa y su marido, el indio Juan Mateo, a quienes se
acusabadeseridélatrasy sacrificadores.’ Jaymes era cura vicario y juez
eclesiastico nombrado por el obispo y el provisor de la diécesis de
Puebla «en causas de nuestra santa fe contra idolatrias y otras supers-
ticiones del Demonio». Tal parece que sulabor comojuez era constante,
pues en Tlacotepec habia una «circel de los idélatras». Al concluir las
primeras averiguaciones, el bachiller no dej6 de consultar al Tribunal
y durante todo el proceso mantuvo una intensa comunicacién sobre
los procedimientos a seguir en el caso. Aunque habia indios involucra-
dos en los delitos, la principal acusada era mulata, por lo que Jaymes
remitié los autos al Santo Oficio a través del provisorato de la didcesis.
Por su parte, Nicolasa aleg6 ser india legitima, que habia vivido siem-
pre como tal y que estaba casada con un indio, por lo que pedia que
su causa fuera vista por el juez provisor del obispado y no porla justicia
inquisitorial."*Después de una minuciosa revisién de los autos, se con-
sider6 que hacia falta completar las informaciones sobre su origen.
Para ello, el Tribunal otorgé comisién especial a Diego Jaymes a fin de
que realizara nuevas y mas completas averiguaciones. El capelldn y
comisario del Santo Oficio en Puebla, Francisco Flores de Valdés, in-
formé al Tribunal que €l indio Juan Mateo solicitaba que en tanto se
dictaminara el caso, Nicolasa pudiera salir dela carcel piiblica para ser
recibida en la casa del capellan. Finalmente, los inquisidores determi-
naron que los reos, incluida Nicolasa, tanto por su crianza como por
sulenguaje eranindios, porlo que el Santo Oficio no podria enjuiciarlos,
«aunque por alguna parte tengan sangre que no sea de indio». Los
inquisidores decidieron que el conocimiento delos delitosy su castigo
debia correra cargo del juzgado eclesiastico ordinario del obispado de
Puebla, al que devolvieron el proceso.

La causa de Nicolasa fue un modelo a seguir. Al ano siguiente,
el comisario Flores de Valdés remitié6 a los inquisidores los autos que
Diego Jaymes habia iniciado contra Juan Pascual y su mujer, mestizos
acusados deidolatria. El fiscal determiné que el caso era «de la misma
calidad y naturaleza» que el de la mulata Nicolasa, porlo que se debia
proceder de la misma manera, enviando comisioén a Jaymes para que

18 Ibidem, vol. 669. Diego Jaymes Ricardo de Villavicencio fue un reconocido
predicador, autor de un confesionario contra las idolatrias de los indios.

19 Asegurar un origen indio era un alegato comiin de mestizos y mulatos para
escapar del Santo Oficio. Al respecto véase a Greenleaf, Inquisicién y..., pp. 134-138.
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«segun estilo de este Santo Oficio», examinara a los testigos € hiciera
averiguaciones sobre el origen de los acusados.?

Los procesos seguidos por Diego Jaymes confirman lo comiin que
era en el Santo Oficio, la recepcién de informaciones sobre delitos de
indios o sobre casos de espaiioles, mestizos y mulatos en los que esta-
baninvolucrados. Porlo general, procedia sefialando que las causasno
eran de su competencia y las remitia a los juzgados eclesidsticos de los
obispados. Cuando consideraba que los informes que recibia eran im-
portantes, conservaba el procesoy enviaba instrucciones a los ministros
de doctrina para que continuaran las indagaciones.

Sin embargo, para mediados del siglo XVIII aumentaron notoria-
mente los conflictos entre la Inquisicién y los juzgados ordinarios dioce-
sanos. La actuacién institucional de los ordinarios en casos de indios
tuvo sumejor expresién en el Provisorato de la Inquisicién Ordinaria de
los Indios y Chinos, una rama de los juzgados eclesiasticos donde pric-
ticamente se daba por hecho la inquisicién para indios.?!

Losjuzgados ordinarios de las di6cesis fueron muy activos durante
todo el periodo colonial. En la prictica, sus procedimientos judiciales
no diferian de los del Santo Oficio, que asi, vio socavada su influencia
ante la mayor parte de la poblacién novohispana. Las evidencias de pro-
cesos conducidos por la justicia ordinaria en el archivo del Tribunal de
la Inquisicién, confirman la confusién jurisdiccional suscitadaa raizde la
pérdida, en 1571, del control que ejercia sobre los casos de indios. Tam-
bién demuestra hasta que punto, losjuzgados eclesiasticos consideraron
al tribunal inquisitorial como referencia obligada sobre las formas en
que habian de proceder en los juicios que iniciaban y en las sentencias
y castigos que aplicaban. Por tal razén, aunque el Tribunal debia dedi-
carse a delitos de mayor envergadura, se mantuvo al tanto de los come-
tidos por indios, ya fuera a través de los informes de sus comisarios o de
las notificaciones de los mismos jueces eclesiasticos.

Es probable que la Corona haya fomentado la existencia de diver-
sos tribunales realizando las mismas funciones, con laintencion de evi-
tar la concentracién de poder en una sola institucién. De esa forma, la
Inquisicion novohispana terminé por convertirse en el aparato represor

® AGN, Inquisicion, vol. 674.

Y Greenleaf, Inquisicion y..., pp. 139-153. José Toribio Medina, Historia del
Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en México, México, Consejo Nacional para
la Cultura y las Artes, 1991, pp. 401-402.
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de una minoria dominante.? Sin embargo, una institucién fuerte co-
mo el Santo Oficio, tuvo una importante presencia en todos los ambi-
tos de lavida colonialy es posible conocerampliamente sus actividades,
no sélo porque documentaba todas sus acciones, sino por el control
estricto que tenia sobre sus manuscritos. Por el contrario, se conoce
muy poco de los juzgados que tuvieron a su cargo al 80 por ciento de
la poblacién novohispana. Hay que considerar que muchos clérigos
procedian contra los indios que cometian delitos religiosos sin docu-
mentar sus acciones, y por otro lado, hay evidencias de eclesidsticos
que no iniciaban averiguaciones por ignorancia, descuido y hasta tole-
rancia hacia las pricticas paganas de sus feligreses.?® Por su parte, la
documentacién de los juzgados ordinarios debia formar parte de los
archivos de cada di6cesis, que comiinmente son de dificil acceso, o en
los que la documentacién antigua se ha perdido.

De cualquier forma, resulta claro que la actuacion de la justicia
ordinaria no basté para vigilar y corregir a la inmensa poblacién in-
digena que tenia bajo su cuidado. Los problemas de la invasién jurisdic-
cionaly de los conflictos por competencias, funcionesy procedimientos
detuvieron, en gran medida, su cabal funcionamiento. Sin duda, esto
contribuy6 al mantenimiento de una religiosidad indigena con fun-
damentos muy antiguos que aparecen como importantes evidencias en
los procesos incoados a indios hasta el siglo XIX. Por fortuna, hay que
decirlo, los jueces eclesiasticos, al igual que los inquisidores, tuvieron
durante toda la época colonial las manos atadas en cuestiones de indios.

® Viqueira, op. cit., pp. 81-99. Alberro, op. cit., pp. 26, 29.

# Ruiz de Alarcén, op. cit., pp. 127-128, se queja continuamente de la poca
atencion que se tenia hacia el paganismo de los indios y escribi6 su Tratado con la in-
tencion de que fuera una guia para que los ministros de doctrina advirtieran la pre-
sencia de tales delitos.



ENCOMENDEROS, INDIGENAS E INQUISICION
EN YANHUITLAN, OAXACA EN 1544-1547

Ma. Teresa Sepiilveda y H.

INTRODUCCION

Elvolumen 37 del Ramo Inquisicién, del Archivo General de 1a Nacién,
contiene los seis expedientes de los procesos inquisitoriales por idola-
tria contra el cacique, gobernadores ysacerdotes de Yanhuitlan, Oaxaca,
de junio de 1544 a marzo de 1547. El analisis de estos documentos refle-
ja los profundos cambios que se estaban dando en las comunidades in-
digenas de la Mixteca Alta, a raiz de su sujecién al dominio espafiol.
Quedoé registrado en ellos cémo, en medio de lalucha porlasupremacia,
porel poder entre los nuevos actores—encomenderos, frailes, curasy re-
presentantes del gobierno central novohispano—, hizo su aparicién el
Santo Oficio actuando como el fiel de la balanza, e inclinandose a favor
de uno de éstos.

EL MARCO GEOGRAFICO-HISTORICO
Santo Domingo Yanhuitlin o Yodzocahi, en lengua mixteca, actual-
mente es cabecera del municipio del mismo nombre. Se hallasituado
en el extremo noroeste del valle de Tepozcolula-Yanhuitlin. En la
Relacién Geogrifica de 1580 se le describié de la siguiente manera:
«Es tierra en parte llana y en parte fragosa tiene montes. Es tierra
fértil para maizy trigo. Ddnse todos los frutos de Castillayde la tierra.
Dise grana, hay muchas aguas y muy buenas. Es tierra fria».!

El fértil valle de Yanhuitlin permiti6 a los mixtecos contar con
una buena produccién agricola de maiz, frijol, chile, calabaza y huau-
tli. La elaboracién de textiles y de ceramica, ademas de la cria de la

'René Acuiia, Relaciones geogrdficas del siglo XVI. Antequera, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1984, vol. 1, p. 131.
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grana cochinilla fueron las industrias domésticas en que se ocuparon
los habitantes de Yanhuitldn. '

Existié una red de tianguis locales y regionales en donde se
intercambiaban los excedentes agricolas yartesanales, ademas de la sal
que obtenian enla regién. Enlos procesosinquisitoriales se mencionan
como mercados locales importantes los de: Yanhuitlan, Tepozcolula,
SuchitepequeyTlaxiaco; eran mercados regionaleslos de Coixtlahuaca,
Nochixtldn y el de Puctla en la costa. Los comerciantes de Yanhuitlin
llevaban hasta Soconusco y Guatemala textiles, cerimicay grana, y re-
gresaban con cacao, jade, ambar, plumas finas, pieles y oro.

Parece ser que elsitio arqueolégico de Yucuita, fue el asentamien-
to del Yanhuitlan prehispanico. El asentamiento actual, de acuerdo con
lainvestigadora Elizabeth Smith,? es posterior a su conquista por los ejér-
citos de Moctezuma I. El nombre nahua de Yanhuitlin asi lo indica:

Yanhuiyancut = nuevo
tlan = tierra
Yanhuitlan = Tierra o Llano nuevo

Durante el reinado de Moctezuma I, los ejércitos colhua-mexicas
iniciaron su penetracién en la Mixteca. Hacia 1461 cayé el senorio de
Coixtlahuaca, y con él todos los pueblos de la Mixteca quedaron suje-
tosalaTriple Alianza. Sometido Yanhuitldn formé parte dela provincia
tributaria de Coixtlahuaca, junto con otros diez pueblos. A la llegada
delos espafiolesal drea, el sefiorio de Yanhuitlin comprendia diecisiete
o dieciocho pueblos cabecera, a €l sujetos. De acuerdo con la Suma de
Visitas (1540), la sola cabecera contaba con mas de 12 207 personas
mayores de tres afios. En esa época estaban gobernados por Namahu =
8 Muerte, emparentado con los sefiores de Tilantongo, que en el
proceso inquisitorial lleva el nombre de 9 Calli, Caltzin o Acace. Este
personaje y su esposa, la seinora Cavaco= 1 Flor, es la Gltima pareja que
aparece en el anverso del Cédice Bodley, segiin Alfonso Caso.’

Prontola Mixteca recibi6 la visita de los espaioles que hacian los
recorridos de exploracién en busca de yacimientos auriferos, orde-

2 Mary E. Smith, Picture Writing from Ancient Southern Mexico, Oklahoma, Nor-
man University of Oklahoma Press, 1973, p. 63.

% Alfonso Caso, Reyes y reinos de la Mixteca, México, Fondo de Cultura Econémica,
1962, p. 437.
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nados por Cortés. Mediante estas exploraciones los mixtecos entraron
en contacto con los europeos; contacto pacifico en los primeros tiem-
pos; de sumision, hostil y de rebelién después.

En 1522 Pedro de Alvarado dirigié una de estas expediciones; so-
metié al sefiorio de Tututepec e hizo los primeros repartimientos de tie-
rras y de hombres, luego las continué en Antequeray en pueblos de la
Mixteca. Estos repartimientos provocaron larebelién de losindigenas.

LOs ACTORES
Caciques y gobernadores
El sefior 9 Calli y su esposa procrearon cinco hijos, 1a mayor doiia
Maria Co cuahuhered6 el cacicazgo de Yanhuitlan; los otros hijos fue-
ron: don Domingo de Guzmin (7 Mono) que fue cacique-regente de
Yanhuitldn; el cacique de Tiltepec, el cacique de Coixtlahuacayel de Te-
zoatlin. Doiia Maria Co cuahu contrajo matrimonio en 1530 con'don
Diego Nugh, seiior de Tamazolay Chachoapa. La pareja gobern6 mas
o menos diez anos residiendo en Tamazola. Tuvieron dos hijos: don
Matias de Velazco, el mayor, que hered6 los cacicazgos del padre, y
don Gabriel de Guzman, el menor, hered6 el de Yanhuitlan a lamuerte
de su madre; pero por ser menor de edad el cargo recayé en su tio
materno: don Domingo de Guzmdn, quien fungié como cacique-re-
gente de 1540 a 1558.

Don Domingo de Guzman compartia el poder con dos goberna-
dores: don Francisco y don Juan. Don Francisco declaré durante el
proceso inquisitorial que desempeiiaba el cargo de gobernador des-
de hacia veinticinco afos, poco mis o menos, es decir, que adquirié
el cargo en 1522, época en que Yanhuitlin fue sometida por los
espaiioles. Probablemente, Hernan Cortés le otorgé el cargo a través
dealguno delossenores que se rindieron voluntariamente a los espa-
noles. Fue a estos personajes: don Domingo, don Francisco y don
Juan, a quienes la Inquisicién aprehendi6 en 1544 y les formé proce-
so por idélatras y realizar sacrificios humanos.

Encomenderos, corregidores y otra vez encomenderos

Yanhuitldn fue una de las primeras encomiendas en la Mixteca Alta. En
1523, Cortés la entregé a su primo politico Francisco de las Casas, en
retribucién por haberle traido el nombramiento de gobernador y ca-
pitin general de la Nueva Espaiia, otorgado por el emperador Carlos v.
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Las empresas en que participé y las comisiones que Cortés le en-
cargd a De las Casas lo mantuvieron ausente de la encomienda, pero
tenia un administrador que recogia los tributos. Aprovechando que
en 1528 habia ido a Espafia acompafiando a Cortés, el alcalde mayor
de Antequera entregé la encomienda en 1529 a Diego de Porras, pa-
riente cercano al oidor Delgadillo, enemigo acérrimo de Cortésy de
sus partidarios. El nuevo encomendero al parecer se dedicé prin-
cipalmente alabiusqueda de minasyallaboreo, pues en un documento
del Archivo de Indias, consta que alegaba haber comprado 120 escla-
vos de su propia encomienda.*

Instalada la Segunda Audiencia, a partir de 1531, Yanhuitlin que-
dé convertido en corregimiento, con Miguel Diaz de Aux a la cabeza.

De las Casas luché tenazmente por la restitucion de su enco-
mienda. En 1528 le fue concedida una Real Cédula parala proteccién
de su patrimonio, que no fue respetada por las autoridades novo-
hispanas; en 1534 logré que el Rey enviara una Sobrecédula al virrey
don Antonio de Mendoza, en la que se ordenaba devolver los indios
de laencomiendaa Dg las Casas; pero ésta se hizo efectiva hasta 1536
oprincipiosde 1537. Este disfruté de los beneficios de laencomienda
hasta su muerte ocurrida al final de 1546 o principios de 1547. Gon-
zalo De las Casas, su hijo mayor, heredé la encomienda; en 1580 deci-
dié regresar a Espana y establecerse en Granada, su hijo Francisco se
hizo cargo de ella, laheredé ala muerte de su padre acaecida en 1591
y la retuvo hasta 1622.

En esta primera época, los 17 6 18 pueblos sujetos entregaban
como tributo al encomendero: «[...] anualmente cantidad de oro en
polvo, cacao, maiz y tortillas, huevos, chile, tomates, sal, miel, cera,
lena, etcétera...y ademads le labraban una sementera de trigo de 15 ha-
negas de sembradura y estaban a su servicio [en la casa] veinte indios
del pueblo [...]».%

Ademais contaba con la mano de obra de 400 indigenas en el
servicio por tandas para el trabajo en su molino y estancias ganaderas.

En septiembre de 1543, reinstalado el encomendero en Yanhui-
tlin, presentd una declaracion firmada por los indigenas de la enco-

* John K. Chance, Razas y clases de la Oaxaca colonial, Instituto Nacional Indi-
genista, México, 1982, p. 73.

3 Wigberto Jiménez Moreno, Cédice del Yanhuitlén, México, Museo Nacional,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1940, p. 14.
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mienda, en la que aceptaban beneficiar cierta cantidad de seda a
cambio del tributo entregado en polvo de oro: «[...] ha de serla que
cupiere en seis casas que estin hechas en el pueblo, que tienen de lar-
go setenta y dos varas y media, de seis pies cada vara, y doce de ancho
y dos varas de alto, y mas lo que cupiere en otra casa que tiene [...]».°

Estas citas nos indican que antes de mediados delsiglo los vene-
ros se habian agotado, y que se iniciaba el gran éxito de la industria
del cultivo y del beneficio del gusano de seda.

Frailes y sacerdotes

Tocb a los dominicos evangelizar el drea. En 1528 enviados por fray Do-
mingo de Betanzos, vicario de la orden, fray Gonzalo Luceroy el didcono
Bernardino Minaya recorrieron los valles centrales de Oaxaca, en busca
de un sitio en donde hacer asiento. En 1529 recibieron doce solares en
Antequera para fundar el monasterio dominico. Mientras fray Gonzalo
Lucero se ocupaba en la construccion del edificio y en predicar entre los
espanoles e indigenas de la villa de Antequeray en pueblos cercanos, fray
Bernardino Minaya, sin hacer residencia, recorria los pueblos de la Mixte-
ca evangelizando a los indigenas. Segtin el proceso inquisitorial, fue fray
Bernardino quien bautizé al cacique y a los gobernadores de Yanhuitlan
con los nombres de Marco, Alonso y Cristébal, los que fueron cambiados
por los de Domingo, Francisco y Juan respectivamente, cuando fueron
confirmados por el obispo Lopez de Zarate en 1541.

Problemas de jurisdiccion de la provincia de Santa Cruz de la
isla La Espaiiola, con la provincia de México, apartaron a los misio-
neros de su labor en la Mixteca, en los anos de 1529 a 1532. Resuelto
este problema los dominicos regresaron al drea en 1535. Entonces
fueron enviados fray Francisco Marin, fray Pedro Fernandez y fray
Francisco Murguia. Entraron por Acatlan yllegaron a Chilay después
pasaron a los valles de Tepozcolula-Yanhuitlan. Escogieron este ulti-
mo lugar como centro de sus operaciones en la Mixteca.

En Yanhuitldn, escribié fray Francisco Burgoa, los dominicos
fueron recibidos por los sefiores y principales con grandes muestras
de carino; les proporcionaron el alimento diario yluego lessefialaron
el sitio para la edificacién de su casa e iglesia. En 1539 se unié a los

6 Francisco Herndndez de Cossio, El Libro de las Tasaciones de los pueblos de
Nueva Espana, en el siglo xvI, México, AGN, 1962, p. 28.
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anteriores predicadores, fray Domingo de Santa Maria, pilar de la
evangelizacion en la Mixteca; recorrié numerosos pueblos, aprendi6
la lengua de los indigenas, y se dio a la tarea de escribir una doctrina
cristianayun diccionario en lengua mixteca, que pronto se imprimie-
ron y fueron de gran ayuda para sus sucesores.

Fray Francisco Marin y fray Domingo de Santa Maria no se limi-
taron a adoctrinar a los indigenas, su labor fue mas alla, congregaron
alos pueblosyles hicieron unatrazareticular. El primero hizo los pla-
nos de muchas iglesias e instituy6 las cajas de comunidad. Ambos
trataron de dar una base econémica a las comunidades, para ello les
ensefaron a plantar moreras, criar los gusanos de seda y beneficiar
los capullos; la industria prosperé ripidamente y trajo un auge eco-
némico efimero a la regiéon. También fomentaron el cultivo del no-
pal parala cria de la grana cochinilla y procuraron que los indigenas
tuvieran estancias de ganado menor.

En 1537 lleg6 ala ciudad de Antequera don Juan Lépez de Zira-
te, primer obispo de Oaxaca, acompafiado de algunos clérigos, a quie-
nes colocé en pueblos del valle y en la Mixteca: en Tlaxiaco, Yanhuitlin
y Coixtlahuaca.

LOS CONFLICTOS

De indigenas contra indigenas

Antiguos conflictos entre pueblos sujetos y pueblos vecinos salieron a la
luz durante el proceso inquisitorial. Don Domingo habia tenido graves
enfrentamientos por limites de tierras y de estancias con los pueblos de
Etlatongo y Xahepeque. Con el primero disputaba la posesién de una
canteray con el segundolaestancia de Zahuatlin, que el cacique de Xal-
tepeque se habia anexado injustificadamente. El cacique don Domingo
queria trasladar un tianguis que se realizaba en Nochixtlan cada cinco
dias, a Suchitepeque, estancia de Yanhuitlin; las dificultades surgidas
entre ambos caciquesy pueblos tuvieron que ser resueltas en la Audiencia
de la ciudad de México. Don Domingo también tenfa problemas con el
sefior de Nochixtlin porla posesion de la estancia de Quiltongo, que re-
clamaba le pertenecia. Por otra parte Suchitepeque y Etlatongo, a partir
de 1531, eran parte del corregimiento de Nochixtlan; pero a su regreso
a Yanhuitlan, Francisco de Las Casas los anexé a su encomienda. Los
caciques se negaban a entregar el tributo al cacique de Yanhuitlin,
pretendiendo entregarlo directamente al encomendero.
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En el proceso inquisitorial, el cacique declaré lo siguiente:

[...] que el cacique y principales del dicho pueblo de Etlatongo y vecinos
del son mis enemigos y me quieren mal, y esta enemistad tienen asi mismo
con todos los indios y vecinos del dicho pueblo de Angiiitlan, porque no
se hablan ni conversan unos con otros, por causa de los muchos pleitos
que yo he tenido con ellos: y ellos conmigo sobre tierras y términos y estan-
cias, sobre lo cual ha habido muchas cuestiones y los del pueblo de Angiii-
tlan han dado de palos y herido a los del dicho pueblo de Etlatongo y les
han sacado tierras y estancias y caserios y las han aplicado a mi por
derecho que a ello tenia, y los dichos indios del dicho pueblo de Etlatongo
han venido al término de Angiiitlan y han arrancado maizales y cortan-
dolos y hecho otros daios, porrazon de la dicha enemistady lo mismo han
hecho los indios del pueblo de Nuchistldn, sobre un pleito que han traido
y traen sobre un tianguis y han perdido [sic] en esta Real Audiencia
desta Nueva Esparia, sobre que ha habido muy grandes diferencias para
los heridos y prisioneros que han hecho a los indios de Angriitldn, los
indios de Xaltepeque, como todo constara por las fés y testimonios del di-
cho pleito, y mas desto, digo por piiblico y notorio, que cuando un indio
principal cacique tiene diferencias con otro pueblo y enemistad, todos los
de aquel pueblo en particularla tienen con los otros indios del otro pueblo,
y cada un indio la toma por si, y luego no se hablan unos con otros [...].7

De frailes contra indigenas

El celo evangelizador de los frailes habia provocado el enojo de los
indigenas, especialmente de don Francisco, que ya habia sido peniten-
ciado por fray Domingo de Santa Maria, porque dentro de su casa en-
contré parte de una indumentaria que usaba el gobernador para
danzar en las ceremonias y unos cajetes con tamales, que el fraile
tomoé como una deidad y las ofrendas a ésta.

En 1541, el provincial de la orden aconsejé a fray Domingo de
Santa Maria, vicario de Yanhuitlan, fundar el convento y dedicarlo al
patrocinio de Santo Domingo. El fraile, que recorriendo pueblos ha-
bia destruidoy quemado idolos y penitenciado a indigenas por el ape-
g0 a sus antiguas costumbres, convocé a los indigenas de los pueblos
vecinos y sujetos a Yanhuitlan, para tirar los templos prehispanicos,
emparejar el terreno, e iniciar la construccién del monasterio; este

7 AGN, Ramo Inguisicién, t. 37, exp. 8, f. 272.
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hecho provocé el enojo de los indigenas. Al realizar la obra cayeron
piedras sobre los trabajadores; el gobernador don Francisco lo tomé
como mal augurio, enojo de los dioses y advertencia para los que alli
trabajaban. Fray Domingo acusé al goabernador de oponerse a la obra
yde estorbarla tarea de conversion. El fraile teniala certeza de que don
Francisco era el sacerdote mayor de Yanhuitldn, encargado de organizar
las ceremonias y el ritual a las deidades del pueblo, ademas de que las
guardaba en su casa y ocultaba a otros sacerdotes.

Encomenderos contra frailes

Recuperada su encomienda, Francisco de las Casas se asent6 en Yan-
huitlin en 1537, y se puso al frente de las empresas emprendidas:
estancias de ganado mayor y menor; un molino; tierras donde culti-
vaba trigo, maiz, frijoly chile; y, una gran extensién de cultivo de more-
ras para la cria de gusano de seda. El cacique y los gobernadores con
quienes llevaba buenas relaciones le proporcionaban la mano de obra
necesaria, con indigenas de los pueblos sujetos al cacicazgo.

La estancia de los frailes en Yanhuitlin no fue del agrado del
encomendero, pues instalados en el area «mds fértil y rica», pero con
intereses diferentes y opuestos, pronto entraron en conflicto. El inte-
rés material del encomendero, exacerbado por su caricter impetuoso
y dominante, chocé con la tenacidad de los frailes en la conversién de
los indigenas, en la destruccién de las idolatrias y en la construccién
de sus iglesias y conventos. Durante el proceso inquisitorial, Francisco
Villegas, vecino de la ciudad de México y conocedor de la Mixteca,
declaré que De Las Casas: «[...] mandaba a sus indios no obedeciecen
alos religiosos y que a todo viniesen a €l, y siempre andaba en secretos
yapartamientos, diciéndose persona poderosayque nadie era parte en
su pueblol[...]».?

El encomendero decia a los indigenas que no obedecieran a los
frailes, ni al obispo, ni al virrey, pues sé6lo €l era obispo y gran tatuan. De
Las Casas no permitia que indio alguno se casara o bautizara sin su con-
sentimiento, y para colmo no daba sulugaralosfrailes, les decia palabras
deshonestas y en ocasiones habia querido golpearlos. Favorecia de tal
suerte a don Francisco y a los principales de Yanhuitlin, que éstos se
mostraban ensoberbecidos con los frailes; los encubria para que con-

8 Ibidem, exp. 7, f. 206.
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tinuaran practicando ritos y ceremonias a sus dioses a cambio de favore-
cerlo con tributo en especie y con mano de obra para sus industrias.
Fray Domingo de Santa Maria, intérprete en mixteco durante el
proceso inquisitorial, declaré que siendo Yanhuitlin uno de los me-
jores pueblos de la comarca: «[...] parasu posibilidad no tiene iglesia,
ni retablo, ni otras cosas conforme a la posibilidad, y tal como
conviene a la doctrina de los naturales [...] porque este testigo ha
trazado en todas sus estancias sus iglesias y no las han hecho [...]».°

Otro testigo, Luis Delgado, declaré que antes de que llegara
Francisco De las Casas, los frailes trabajaban en todas las estancias y
pueblos de Yanhuitldn, y que: «[...] después aca se ha despoblado el
monasterio [...] venian de Tepozcolula, Cuestlavaca, Nochistlan,
Etlatongo, Xaltepeque, Tilantongo y algunas veces de Achiutlay To-
yequiaco y de otros muchos pueblos que estin encomendados en
personas particulares de la provincia de Yanhuitldn [...].»"

Los problemas llegaron a tal punto que el provincial de la orden
indicé a fray Domingo de Santa Maria que se trasladara con sus frailes
ala doctrina de Tepozcolula, que ala sazén era atendida en lo espiritual
por un seglar.

Conflictos de curas contra frailes

Lasalida de los religiosos de Yanhuitlian motivé que el obispo, don Anto-
nio Lépez de Zarate, visitara la regién, aprovechando la oportunidad
paracolocaral sacerdote Juan Ruanes en lasede que habian abandonado
los dominicos. En esta ocasién confirmé al cacique y gobernadores de
Yanhuitldn, quienes decidieron cambiar de nombre.

La gota que derramé el vaso

Gonzalo, hijo de don Francisco, tuvo un pleito con los alguaciles de Etla-
tongo motivado por la disputa de unos esclavos, que los Giltimos habian
hurtado a su padre. Gonzalo, acompaiiado por indigenas de Yanhuitlan
ypor Juan De las Casas, hijo menor del encomendero, golpe6 alos algua-
ciles, les rompio las varas de mando y rescaté a algunos de los esclavos
que tenian los alguaciles en su poder. Luego losde Etlatongorecurrieron
a la Audiencia de México, reclamando justicia.

9 Ibidem.
10 [bidem, exp. 10, f. 449.
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Aparece el Santo Oficio

Atendiendo la denuncia, el notario real, Esteban Marban, recibi6 la
orden de aprehender a Gonzalo, hijo de don Francisco. En Oaxaca,
éste se hizo acompainar por don Pedro Gémez de Maraver, visitador
del obispadoy por el corregidor de Texupa Martin de laMézquita. En
el pueblo de Xaltepeque estas personas tuvieron un encuentro poco
amistoso con el encomendero. El visitador lo reprendié por su acti-
tud de desacato a los frailes; acto seguido se hicieron de palabras.
Juan Molina, testigo en el proceso, declaré haber estado presente y
haber escuchado de labios de G6mez de Maraver: «[...] que aunque
le cueste todo lo que tiene, le ha de hacer todo el mal que pudiere al
dicho Francisco de Las Casas, porque era un tal por cual y que todos
sus indios eran unos idélatras [sic...] y €1 hacia mas idolatria que
ellos, y no era mas cristiano que su caballo [...].»"

Llegados a la casa del gobernador don Francisco, éste negé a su
hijo, perofueron informados porun indio de Etlatongo que elmuchacho
estaba adentro. Las autoridades reales insistieron en entrar a la casa, el
gobernadorlo impidi6 y arremetié contra Martin de laMézquita, tuvo pa-
labras de enojo y se fue a golpes contra Maraver y Esteban Marban.
Mientras los indigenas de Etlatongo entraron, y de unos cuartitos oscu-
ros sacaron: «{...] una manta llena de plumas e pajas ensangrentadas €
palos ensangrentados, [...] questaban alli unos idolos pequeiios [...] €
habian topado mas de cien cajetes, cubiertos unos sobre otros a manera
de comida [...] y lo tuvieron por sacrificio del dicho don Francisco».!?

Se levanta la informacion y se hace la denuncia

Con esta evidencia el bachiller Gomez de Maraver levanté la informacion

en Yanhuitlan y pueblos vecinos, luego procedi6 a hacer la denuncia

del cacique y gobernadores de Yanhuitlan ante el licenciado Francisco

Tello de Sandoval, visitador general e inquisidor de la Nueva Espana.
Don Domingo y don Francisco fueron aprehendidos en enero

de 1545 yllevados a la ciudad de México, en donde se radicé el juicio.

EpriLOGO
Don Francisco fue el primero en ser juzgado, pues se le consider6 el
mas sospechoso. Con él se siguié todo el procedimiento inquisitorial

1 fbidem, exp. 8, f. 158.
12 Ibidem, exp. 7, f. 159.
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reglamentario. Se leacusé de seridélatra, dogmitico, hereje, sacerdote
sacrificador, de ocultar los idolos del pueblo y a otros sacerdotes, de
obstaculizar la labor de los frailes y hablar mal de ellos, etcétera.

En noviembre de 1545, don Francisco, a través de su defensor,
envi6 un escrito al visitador Tello de Sandoval pidiendo se concluyera
el juicio, las costas de €l y justicia.

En reunién el visitador real, fray Juan de Zumarraga, inquisidor
ordinario, los oidores Ceinos y Santillan, el comisario de los francis-
canos, el prior del convento de Santo Domingo de México, el licen-
ciado Aldana y Miguel Lépez de Legaspi, secretario del Santo Oficio:
«... por unanimidad votaron...».

Se desconoce cuil fue el voto y cudl la sentencia impuesta al
gobernador. En abril de 1546 se otorgé su custodia ptblica al clérigo
Juan Ruanes, que residia en la ciudad de México. Suponemos que el
gobernador fue exiliadoyrecluido en algiin convento de la ciudad de
México, como se hacia con losindividuos considerados como agentes
de disolucién social y un estorbo al avance de la evangelizacién de
Yanhuitldn. Con el cacique don Domingo se siguié el mismo procedi-
miento. En noviembre de 1545 se reuni6 el consejo del Santo Oficioy
porunanimidad votaron llamar a la mayor brevedad al encomendero
Francisco de as Casas, pero éste ya no se presentd, en su lugar lo hizo
su hijo Gonzalo de las Casas. Ademas comisionaron a Alonso de
Aldana para que hiciera una nueva informacién y aprehendiera al
gobernador don Juan y a los sacerdotes de Yanhuitlan.

En diciembre de 1546 el médico Francisco Alcazar dictaminé
que don Domingo se encontraba enfermo en la carcel. El clérigo
Juan Ruanes, Diego de Villapadierna y Miguel de Ecija se ofrecieron
como carceleros publicos del cacique, y Gonzalo de las Casas pagé la
fianza de dos mil pesos de oro minas, fijada por el tribunal. El caci-
que pudo regresar a Yanhuitlin y continuar como cacique-regente
hasta 1558.

El proceso seguido al gobernador don Juan y a los sacerdotes
quedé suspendido en junio de 1547.

CONCLUSIONES

Yanhuitldn, asentado en la zona mds rica y fértil de la Mixteca Alta, se
convirtié durante la primera mitad del siglo XVI en el escenario de la
lucha por el poder econémico y politico de grupos que irrumpieron en
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eldrea, con intereses distintos y a veces opuestos. De 1523 a 1528 sefio-
rearon en Yanhuitlan los encomenderos, sobreponiéndose a los iya
(senores) mixtecos: Francisco de las Casas, Diego de Porras y poste-
riormente, otra vez Francisco de las Casas. Estos nuevos sefiores se adue-
naron de la tierra y aprovecharon la mano de obra indigena en sus
empresas, que en las primeras décadas del siglo se centraron en la bus-
queda de minas y en el laboreo en los rios. Para ello contaron con el
apoyo de caciques y principales, quienes trataron de no perder su po-
sicién y conservar algunos de susintereses, de tal suerte que para adap-
tarse alas nuevas estructuras de poder, se convirtieron en aliados delos
encomenderosymas tarde de lasautoridades realeslocales. A partirde
1531, los representantes de la Corona en la Nueva Espana, trataron
de restringir el podery dominio de los sefiores encomenderos, y de res-
catar para la Corona: tierras, mano de obray tributos. Desde esta fecha
hasta 1536, Yanhuitlan se convirtié en corregimiento.

La estructura administrativa de la encomienda provocé cambios
en la estructura politico administrativa del sefiorio; la estructura del
corregimiento provocé a su vez otros cambios en la dela encomienda
y ésta, en la del corregimiento.

Xaltepeque se apropié de la estancia de Zahuatlan, que perte-
necia ala encomienda de Yanhuitlan; Suchitepeque y Etlatongo for-
maron parte del corregimiento de Nochixtlin, Francisco de las Casas
se apoderé de ellos para agregarlos a su encomienda, pero éstos se re-
belaron, queriendo tributar por si, sin unirse a Yanhuitlan.

Los dominicos se establecieron de manera definitiva en Yanhui-
tlin en 1535; su propésito de destruir idolatrias y de rescatar almas,
cuyos cuerpos trabajaran enla construccién de iglesiasy monasterios,
chocé con los intereses del encomendero, quien también necesitaba
mano de obra para sus empresas. El conflicto entre los frailesy el en-
comendero obligé a los primeros a trasladarse a Tepozcolula, hecho
que aprovecho el obispo de Antequera para colocar al sacerdote Juan
Ruanes en el lugar vacante.

Un conflicto entre el visitador del obispado de Oaxaca, Pedro
Gémez de Maraver, que también cumplia la funcién de comisario de
la Inquisicion, con el encomendero De las Casas fue la causa indirecta
paraacusar ante el Tribunal del Santo Oficio al cacique ygobernadores
de Yanhuitlan. El visitador aproveché antiguas enemistades de las au-
toridades de Yanhuitlin con pueblos vecinos. El juicio se radicé en la
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ciudad de México. Los jueces de la Inquisicién tomaron el partido de
los frailes y clérigos en contra de don Francisco, de don Domingo y del
encomendero, quien fallecid, tal vez, al final del afio de 1546.

Las sentencias se desconocen; el clérigo Juan Ruanes, que habia
estado en Yanhuitlan, se ofrecié como carcelero piiblico de don Fran-
cisco, obligindose a entregarlo al Tribunal de laInquisicién cuando éste
lo demandara. Esto nos indica que el gobernador fue exiliado de
Yanhuitlan y recluido en un convento de la ciudad de México; politica
seguida por el Tribunal con aquellos indigenas que consideraba un
peligro y un estorbo para el avance de la evangelizacién. El clérigo
también se convirtié en carcelero publico del cacique don Domingo.
Gonzalo De las Casas, heredero de la encomienda, pagé la fianza fijada
por el Tribunal; asi, el cacique pudo regresar aYanhuitlan, conservarsus
bienes y seguir actuando como cacique-regente hasta 1558, afio de su
muerte. El pago de la fianza por el encomendero, es indicio de que éste
necesitaba del apoyodel cacique parasostener laproduccién econémica
de la encomienda, asi como de anuencia de las autoridades virreinales
para que los encomenderos contaran con mano de obra indigena.

Losfrailes regresaron aYanhuitldn, einiciaron relaciones menos
tensas con el nuevo encomendero, quien pasados unos afnos se con-
virtié en el patrocinador del gran convento de Yanhuitlan.

Los procesos al gobernador don Juan y alos sacerdotes quedaron
inconclusos en 1547; algunos de ellos regresaron a Yanhuitlan bajo la
custodia del principal don Domingo Ostomecatl, salvo la esposa de don
Francisco, Cacuene—acusada de adivina—, quien quedé bajo la custodia
de don Pedro Gémez de Maraver, en la ciudad de Antequera.



EL OBISPO FRAY DIEGO DE LLANDA Y SUS RELACIONES
CON EL SANTO TRIBUNAL DE LA FE

Maria del Carmen Le6n Cazares

Con la toma de posesion de su diécesis, en octubre de 1573, se abri6
para fray Diego de Landa una segunda oportunidad para ejercer,
ahora con incuestionable legitimidad, como representante de la mas
alta jerarquia de la autoridad eclesidstica en Yucatan.

Durante los poco mis de cinco ainos en que goberné ese obispado,
que se extendia sobre toda la peninsula, islas adyacentes yla comarca
tabasquenia, y no obstante la ventaja que la experiencia anterior de-
biabrindarle, la determinacién inflexible con que asumié la dignidad
episcopal lo llevé a enfrentar problemas, quizd no tan graves en sus
consecuencias como los que, una década atrés, lo habian hecho re-
gresar a Espana cargado de acusaciones, pero si lo suficientemente
serios como para calificar de conflictivo su mandato, gestién caracte-
rizada por una intensa y compleja competencia entre jurisdicciones.

Responsabilidad de quien portaba la mitra era velar por el man-
tenimiento de la pureza dogmatica, asi como vigilar que la grey bajo
su baculo, viviera acorde con los principios cristianos. Una feligresia
conformada porindigenas neéfitos en el cristianismo, pero experimen-
tados en la resistencia al abandono de su religién ancestral; sefiores
tradicionales empefiados en mantener el control sobre sus pueblosy
a la vez conscientes de los privilegios que la Corona les reconocia;
colonos que se preciaban de afieja cristiandad pero siempre estaban
dispuestos a enfrentarse con el eclesidstico, en defensa de susintereses
econdmicos y prestigio hidalgo; constituian una grey ya de por si di-
ficil de conducir, sobre todo porque el prelado habia de interactuar
con unas autoridades civiles que buscaban acotar sus acciones con el
pretexto de preservar ilesa la jurisdiccién real.
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A raiz de laimplantacién del Santo Oficio la tarea del obispo se
torné mas complicada, pues, si bien tal institucion lo descargaria del
conocimiento de los procesos relativos a cuestiones de fe que afectaban
ala poblacién no indigena, debia funcionar en forma paralela al tri-
bunal episcopal.!

Sélo cuatro meses antes del arribo de fray Diego a la peninsula
yucateca, Cristébal de Miranda, dedn de la catedral y primer comisario
de la flamante Inquisicién, organizaba el envio a México de los pro-
cesos que hasta esa fecha se conservaban en el archivo diocesano,
parasu resguardo por el recién instaurado tribunal.? Causas seguidas
contra colonos, por blasfemia o herejia, en varias de las cuales fray
Diego, durante sus periodos de custodio y provincial, habia fungido
como juez apostdlico de lainquisicién ordinaria, en virtud de la auto-
ridad conferida por privilegios pontificios, como la famosa bula Om-
nimoda, alos superiores de 6rdenes religiosas en territorios donde no
hubiera obispo residente.® Miranda tuvo entonces la oportunidad de
desaparecer, si todavia se encontraba, la documentacién del proce-

! Aunque desde 1570 existe documentacién ordenando a las autoridades ecle-
sidsticas y civiles de Yucatin que favorezcan al Tribunal del Santo Oficio (vid. Autos
de plantacion y fundamento de la Inquisicion en México, exps. 17, 68, 70; Guillermina
Ramirez Montes, Catdlogo del Ramo de Inquisicion, México, Archivo General de la Na-
cién, 1979, vol. 1, pp. 25y 33; y Diego Lépez Cogolludo, Historia de Yucatdn, lib. vi1,
cap. II, prélogo de J. Ignacio Rubio Mafié, México, Academia Literaria, 1957, pp. 372-
373) puede considerarse que en ese obispado empez6 a funcionar en 1572, cuando
el licenciado Cristébal de Miranda, dein de la catedral de Mérida, recibié el nombra-
miento de comisario, AGN, Ramo Inquisicion, vol. 84, exp. 30, f. 160 y Nicolds de Aqui-
no el de notario.

Los documentos inéditos citados se conservan en la coleccién de copias fotosta-
ticas y microfilmes del Archivo Documental del Centro de Estudios Mayas, del Insti-
tuto de Investigaciones Filologicas de la Universidad Nacional Auténoma de México.
Agradezco a su encargada, Lic. M* Elena Guerrero, las gestiones para obtener copias
de lo que localicé en el catilogo del Archivo General de la Nacién [AGN].

2 AGN, Inquisicidn, vol. 77, exp. 28 <antes 27>, f. 138-139v, Carta de Miranda al
inquisidor Pedro Moya de Contreras, junio 13 de 1573. El envio obedecia a orden
expresa girada en este sentido. Aufos de plantacion..., op. cit., exp. 68, f. 140-147.

*Entonces deben haberse traido a México los procesos de Juan Vela, Antonio
Ruiz, Clemente de Sabogal, Juan Ferrer y Gregorio Valdivia, acusados de blasfemia,
y los seguidos a Francisco Herndndez por ofensas a los franciscanos y herejia. Estos
procesos se conservan en el Ramo Inquisicién del AGN y fueron publicados por
Ignacio Rubio Mané en su Archivo de la Historia de Yucatdn, Campeche y Tabasco, 3
vols., México, edicién por suscripcién, 1942.
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so que Landa le habia abierto por amancebamiento y «otras abomi-
naciones».*

En el ejercicio de las facultades inquisitoriales, que a falta de
diocesano recaian en los cargos directivos de la comunidad franciscana,
fray Diego sé6lo habia admitido como instancia superior al inquisidor
mayor de los reinos de Espaiia.® Ante la nueva realidad, que ademis
convertiaasuantiguoreoy actual segundo en el cabildo catedralicio, en
delegadoinquisitorial, el obispo se vio precisado areconocerlalimitacién
de las facultades diocesanas, aunque no la asumié6 con facilidad, como
aparece en su correspondencia con los inquisidores de México:

Por aca se ofrecen algunas vezes culpas que holgaria yo harto las
corrigiesen Vuestras Senioriasy como es tanta la distancia que ay desta
provincia a esa ciudad de Mexico, paréceme cosa algo dura hazer
remision a Vuestras Senorias si no fuese de cosa grave, y para esto
recibiré particular merced que vuestras senorias demanden avisar qué
cosa son las que huelgan les remita, porque en los demds que no fuere
de tanta graveza pueda yo acd poner rremedio, porque no se haga
alguna molestia escrupulosa a los proximos [...].5

Laresistencia del prelado a despojarse de la autoridad inquisito-
rial, porlo menos mientras nole explicaran en forma satisfactoria los
alcances jurisdiccionales del Tribunal establecido en México, también
se manifiesta en las cartas que el dean comisario escribié a los inqui-

4 Noticias referentes al proceso del dedn se encuentran en la «Probanza hechaa
pedimento del Obispo Fray Francisco de Toral sobre la manera en que Fray Diego de
Landay otros religiosos usaron la jurisdiccién eclesidstica [...] Enero de 1563» y en la
«Respuesta de Fray Diego de Landa a los cargos hechos por Fray Francisco de Guzman.
Sin fecha», publicadas en Don Diego Quijada, Alcalde Mayor de Yucatan 1561-1565, edi-
cién de France V. Scholes y Eleanor B. Adams, introduccién de France V. Scholes, 2
vols., México, Antigua Libreria Robredo, 1938, vol. 1, p. 286 y vol. 11, p. 412.

® Esto se puede comprobar con la determinacién de Landa de remitir al in-
quisidor mayor la documentacién del caso de Francisco Herndndez, y con su ex-
plicito desconocimiento de la jurisdiccion del provisor del Arzobispado de México
sobre el mismo proceso. Vid. Archivo de la Historia..., vol. I, pp. 260-263.

8 AGN, Inquisicién, vol. 90.-5, «Carta de don Fray Diego de Landa a los Inqui-
sidores de Nueva Espania, de 22 de marzo de 1574», publicada como apéndice por
Héctor Pérez Martinez, en Diego de Landa, Relacion de las cosas de Yucatdn, México,
Editorial Pedro Robredo, 1938, pp. 289-290."[a las transcripciones de Pérez se ha
anadido la acentuacién y puntuacién necesarias].
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sidores; sus expresiones permiten apreciar la friccién que se habia
generado entre ambos por este motivo.

El obispo destas provingias me dixo escrivia a vuestras sefiorias para
que se le diese aviso de qué cosas y casos conogia ese santo oficio.
Respondile, que cuando se ofregiese caso lo diria, que es de heregia y
espegie de ellay otras cosas. Dixo, le ensetiase la instrugion. Respondile,
no podia sin espegial mando de ese Santo Oficio, y como vuestras
sefiorias bien saben siendo cosa fuera de su jurisdigion ordinaria
todavia se remuerden [sic ...].”

A pesar del tono adoptado por el comisario, los inquisidores
consideraron vilida la duda del diocesano e instruyeron a Miranda
para que le mostrara su comisién, la instruccién ylas cartas del San-
to Oficio que se refirieran en general a sus funciones, pues si bien
esa actitud no era la usual, en el caso de Landa «tiénese tanta satis-
facion de su christiandad, sync¢eridad y humildad, que parece cosa
muy justa». No conformes con acceder en lo necesario para sosegar
los escripulos del mitrado, le recomendaron al comisario que cuan-
do tuviese necesidad de consultar algiin negocio lo tratara con fray
Diego, y no dejaron de instarle a mantenerse en paz y buena corres-
pondencia con su prelado. Por dltimo, los inquisidores ordenaron
a Miranda les notificara si el obispo llegaba a ejecutar algo que exce-
diera sujurisdiccion.® Saludables recomendaciones que, si se consi-
dera el desarrollo de sucesos posteriores, el comisario no debi6
haber cumplido.

Por entonces el obispo, como otros prelados de dicesis lejanas,
recibi6é una relacién del primer auto de fe celebrado por el Santo
Oficio, enla capital del virreinato.’ Informe que, para losinquisidores,
tenia el sentido de un recordatorio: «para que aun en los lugares mas
remotos del districto tengan siempre la memoria fresca de que hay

7 «Contestacién del Dedn de Yucatdn a los inquisidores de Méjico por el aviso
del ler auto de feé...», marzo 30 de 1574, AGN, Inquisicién, vol. 77, exp. 26 <antes
25>, f. 134-134v.

8 «Respuesta de los inquisidores, Moya de Contreras y Bonilla, al comisario
Miranda», mayo 25 de 1574, AGN, Inquisicién, vol. 84, exp. 22, f. 117.

? «Carta del inquisidor Bonilla al comisario Miranda», abril 28 de 1574, AGN,
Inquisicién, vol. 84, exp. 22, f. 143-144.
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Inquisicion».' En el caso de Landa tal llamado de atencién resultaba
particularmente oportuno.

A raiz del grave conflicto que a s6lo unos meses de su llegada en-
frent6 al obispo con el gobernador de la provincia y el ayuntamiento
de Mérida, provocado por la aprensién ydestierro de un franciscano de
la comitivade Landa, porque al predicar en catedral habiaamonestado
con singular rigor a los vecinos espaioles, sefialando sus «pecados
publicos», ydela subsecuente excomunién que el diocesano fulminé
contra las autoridades civiles,’! el dean comisario pudo de nuevo es-
cribir alosinquisidores acerca de la competenciajurisdiccional: «So-
lamente me resta dar aviso y notigia, como soy obligado, de lo que en
esta tierra e visto, y es que el senor obispo de ella no acaba de enten-
der sino que es inquisidor ordinario, con cuanto le he dicho».

En seguida, Miranda afiadi6é una advertenciasobrelaanimosidad
mostrada por el diocesano hacia los colonos, con el fin de alertar a
losinquisidores acerca del trasfondo que podian tener sus denuncias:

Y cierto quesi nuestro seriorno oviera embiado el Sancto Oficioa esta Nue-
va Espatia, como corivenia, y como de antes los obispos conogian de ne-
gogios al Santo Oficio reservados, los vezinos de estas provingias ternian
trabajo, porque todos fueran casos deinquisigion; como vuestras seiorias
lo verdn en negogios que alla va a comunicar su compasiero [...] y por lo
que Ueva, se verdn los negogios y su passion y de quien lo embia [...]."2

Apasionamiento que, se decia entre los vecinos espaiioles, nacié
de antiguos rencores porque algunos de ellos habian declarado, co-
mo testigos de cargo, en ocasién de las informaciones que el obispo

19 «Carta de los inquisidores al Consejo, donde informan sobre la celebracién
del primer auto de fe y de las relaciones que habian enviado a los obispos de las
di6cesis mas lejanas, entre ellos al de Yucatdn», abril 5 de 1574. Citada en forma
textual en José Toribio Medina, Historia del tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién
en México, México, Universidad Nacional Auténoma de México/Coordinacién de
Humanidades y Miguel Angel Porrda, 1987, pp. 43-47.

"'M* del Carmen Le6n Cazares, Estudio preliminar en Fray Diego de Landa,
Relacion de las cosas de Yucatan, México, Consejo Nacional para la CulturaylasArtes,
1994 (Cien de México), p. 46.

12 4Contestacién del Dean de Yucatin a los inquisidores de Méjico avisindoles
de haber detenido unos libros...», julio 17 de 1574, AGN, Inquisicion, vol. 77, exp. 45
<antes 43>, f. 273-279v.
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fray Francisco Toral realizé sobre los procedimientos del provincial
Landa, al iniciar su gobierno en 1562.*

Una de las denuncias que por ese tiempo se presentaron ante el
Santo Tribunal fue contra el gobernadory miembros del cabildo, por
estorbar la libertad de predicacién. La acusacién no prosperd, pues
no se le abrié proceso,' sin embargo, la excomunién del gobernador
dur6 meses, hasta que la Audiencia de México intervino para que el
prelado lo absolviera.

Al mismo tiempo, el obispo enfrentaba problemas para ejercer con
absoluta autoridad en el ambito de la poblacién indigena. En este caso
el Santo Oficio no podia detenerlo, pero la Real Audiencia si podia
intervenir. Como parte de la visita pastoral que realizaba, el prelado co-
misioné a un franciscano para la averiguacion y castigo de algunas cul-
pas cometidas por los naturales de Campeche. Como el fraile impuso
castigos corporales a autoridades de la repiblica indigena, el cacique
envié un procurador a la Audiencia de México para quejarse de las ve-
jacionesyadvertir que, si Landa se presentaba, huirian alos montes con
tal de no encararlo. La Audienciale remiti6 al obispo unareal provisién
en la que, ademas de insertar la cédula que prohibia encarcelar y aplicar
castigos fisicos a los naturales, hacia mencién de su personal severidad,
también ordend al gobernador que liberara a los reos.'”® Estas dispo-
siciones pretendian detener al voluntarioso diocesano y mantener su
régimen en los limites de la legislacion vigente, en la practica, bajo la vi-
gilancia del gobernador civil, el cual segiin su interpretacién de la jus-
ticiaacudiria o no a darle auxilio en las actuaciones del tribunal episcopal.

Landadecidié aprovecharlaoportunidad de la solemne consagra-
cién del arzobispo de México y exinquisidor, Pedro Moya de Contreras,
para viajar a la capital del virreinato, presentarse ante la Audiencia y
entrevistarse con los ministros del Santo Oficio. Antes de partir, otorgé
a Miranda el nombramiento de provisor oficial, juez y vicario general,

13 Este argumento se repite en varios documentos, como en la Peticién que la
ciudad de Mérida presenté ante el gobernador para que no se admitiera el regreso
del franciscano que, con su predicacién, los habia infamado, diciembre 26 de 1577,
Archivo General de Indias [AGI], Audiencia de México, legajo 369.

" «Denuncia contra Francisco Veldzquez de Gijén, gobernador de Yucatan,
Gémez de Castillo, Martin de Miruefia, Melchor Pacheco y el alcalde ordinario
Rodrigo f\lvarez, por no dejar predicar libremente», en AGN, Inquisicién, vol. 32,
exp. 6 <antes 5>, f. 162-165.

15 Leén, op. cit., pp. 45-46.
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es decir, dej6 en manos del dein comisario la administracién del obis-
pado.’® Durante su estancia en esta ciudad, que se prolongé por largos
meses, tuvo el honor de ser invitado a participar como predicador en el
segundo auto de fe que celebré el Santo Oficio, el 6 de marzo de 1575.
A pesar de que el nimero, la calidad social de los penitenciados y la
gravedad de sus delitos no ofrecieran particular relevancia, la ocasién
debié tener especial significacién para fray Diego.'” Era una oportunidad
como pocas para disertar en piiblico, justo frente a las mas altas autori-
dades civiles y eclesidsticas, del reino las mismas que con sus determi-
naciones de nuevo habian empezado a obstruir su personal forma de
entenderlalucha contra la heterodoxia sobre la necesidad de descubrir
y castigar a quienes, fuera cual fuera su origen étnico o su situacién
social, atentaran por sus dichos o sus hechos contra la doctrina catélica.
Como se esperaba una copiosa concurrencia, esta vez el escenario fue la
capilla de San José de los Naturales, uno de los primitivos monumentos
de la labor evangelizadora franciscana y de su combate contra el pa-
ganismo. Si bien no se conoce el texto de aquel sermén, fray Diego no
pudo haber desperdiciado una tribuna tan a propésito para expresar los
criterios que, a lo largo de su singular experiencia, habia acrisolado.!®

También en la sede arzobispal, yacorde con el programa de de-
puracién y censura de impresos, en que por entonces se empefiaba el
Santo Oficio, el obispo se ocup6 en mandar a imprimir, a su costa,
unas cartillas en maya para la enseiianza de la doctrina, con la inten-
cién de quitar a los neéfitos: «[...] muchos librillos y cuadernos vie-
jos de mano que tenian y otras doctrinas llenas de muchos herrores
y grandes herejias, juntamente con imbocaciones de los demonios,
allende que e tenido avisso particular de la santa Ynquisition de Mé-
xico que se les quite todo esto [...]».?

16 «Texto del nombramiento y aceptacién del cargo», octubre 12 de 1574,
AGN, Inquisicién, vol. 80, exp. 17 <antes 20>, f. 386v-387.

"7 Medina consigna que se traté de 31 reos penitenciados por bigamia, falsos
testimonios, blasfemias, herejia luterana, «todos gente de baja extraccién», op. cit.,
pp. 50-52.

18 Sobre este auto no se conoce ningin relato. Solange Alberro, Inquisicion y
sociedad en México 1571-1700, México, Fondo de Cultura Econémica, 1988, p. 78.

9 El tema mis frecuente en la correspondencia entre el comisario y los
inquisidores es la requisa de libros, oraciones impresas e imagenes prohibidas.

¥ «Memorial del obispo de Yucatin al rey», sin fecha [¢1578?], AGI, Audiencia
de México, leg. 369.
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Tal empresa editorial pretendia dotar de textos, debidamen-
te expurgados, a las escuelas donde los franciscanos instruian a los
nifios y jévenes indigenas. El nimero de ejemplares debié ser
cuantioso, sin embargo, la respuesta fue menos entusiasta que la
expectativa del editor, pues un par de afios después Landa informaba:
«[...] en las escuelas no an tomado, hasta el dia de oy dos¢ientas
cartillas [...]».2

Durante la ausencia del obispo, la publicacién de un edicto del
Santo Oficio en Mérida, puso al dean, provisor y comisario Miranda
en estado de convertirse en reo de la Inquisiciéon ala que servia. Obe-
dientes al mandato del tribunal de la fe, varios colonos, advertidos de
sus antecedentes familiares como cristiano nuevo, descendiente de re-
lajados y quemados por dogmatistas judaizantes, buscaron la manera
de denunciarlo.?

Enterado de la inquietud de ciertos vecinos y con el temor de que
el Santo Tribunal fuera informado por otras vias, el propio Miranda
sometié a interrogatorio a quienes decian era confeso y envié sus decla-
raciones a la Inquisici6n.? En la carta que acompaiiaba los testimonios,
el comisario neg6 las evidencias y adujo como pruebas a su favor las va-
rias informaciones de limpieza de sangre que habia presentado alo lar-
go de su carrera eclesidstica. Como era costumbre, explicé lo que
ocurria por la persecucién de sus malquerientes y entre ellos incluyé al
obispo, al que consideraba, por cuestiones del pasado: «aunque disi-
mulado [...] elmayor enemigo que tengo». Ademas, Miranda lleg6 a sos-
tener que frayDiego codiciaba el cargo de comisario para sucompaiiero,
el fraile desterrado, pues asi podria «hazer mal a los ve¢inos desta ciu-

2 Ibidem.

2 Miranda habia presentado su informacién de limpieza de sangre, ante el Santo
Oficio en noviembre de 1571, AGN, Inquisicién, vol. 61, exp. 2y 3, f. 65-102, pero pronto
se envi6 al tribunal una informacién en su contra por el cura de Mérida, Juan de Prado;
aunque la causa era abuso de autoridad, en la carta que la acompafiaba se aludia a su
calidad de confeso (julio 14 de 1572). Moya de Contreras consideré la acusacién como
un infundio motivado por la envidia y se limité a reprender al denunciante (septiembre
16 de 1572, vol. 75, exp. 5 <antes 3>, f. 14-18). Al mismo tiempo, por orden del
gobernador de Yucatin, Diego de Santillan, uno de sus criados, Juan Gonzilez, viaj6 a
Espaiiaparainvestigarlos antecedentes del dedn y corroboré su calidad de confeso, como
lo escribié auno delos inquisidores de México, vol. 80, exp. 8, f. 124-125. Entonces deben
haberse iniciado indagaciones ante la Inquisicién de Sevilla, vol. 66, exp. 4, f. 39.

* AGN, Ingquisicién, vol. 80, exp. 8, f. 124-129,
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dad».?* A pesar de tan directa y grave imputacién, no existen evidencias
de que Landa hubiera intervenido. Sabia de los antecedentes del deén,
porque anos atris se lo habian advertido en Espaiia, pero alaluz de sus
escritos y actitudes resulta claro que el problema de la nueva cristiandad
no estaba en el centro de las preocupaciones del franciscano.? Para fray
Diego los hombres eran responsables de sus actos, node lo que hubieran
hecho sus antepasados. Baste recordar que al ausentarse le habia con-
fiado 1a administracién del obispado.?* Por el momento, la suerte del
comisario quedé en suspenso. Los inquisidores, sin pronunciarse en
ningin sentido, se limitaron a buscar y reunir pruebas.?”’

4 Carta de Mirandaalos inquisidores, octubre 4 de 1575, AGN, Ingquisicién, vol. 80,
exp. 17 <antes 20>, f. 372-373. Si bien resulta paradéjico que el delegado inquisito-rial
viniera de familia conversa, debe considerarse como uno mis de aquellos que asurnieron
la vida cristiana con fidelidad y que, para abrirse camino en la jerarquia eclesidstica,
mintieron respecto a su origen, con éxito; ya en su juventud habia sido admitido como
confesor por Tello de Sandoval, cuando éste dejé de ser inquisidor de Toledo para ser
oidor del Consejo de Indias. Ibidem. A pesar de todo, Moya de Contreras no parece
haber tenido una especial satisfaccion de la persona del deédn, pues le habia explicado
a Landa que su nombramiento respondia a no haber encontrado en Yucatin otro
elegible. «Carta de don Fray Diego de Landa a los inquisidores de Nueva Espaiia, de 19
de enero de 1578», vol. 90-8, publicada como apéndice por Pérez en Landa, op. cit., pp.
291-293. Vid, una mencién acerca del personaje en Eva Alexandra Uchmany, «De
algunos cristianos nuevos en la conquista y colonizacién de la Nueva Espaina», en
Estudios de Historia Novohispana, México, Universidad Nacional Auténoma de México/
Instituto de Investigaciones Histéricas, 1985, vol. viI, p. 312.

* El principal testigo de cargo en la informacién levantada por Miranda, Juan
Gonzilez, declaré que, tres aiios antes, «[...] dyo notygia al reverendisimo obispo
de esta provingia, que a la saz6n estaba en corte para que como perlado y juez
ordy(nario) y competente lo remedyase [...}», septiembre 25 de 1575, AGN, Inguisicién,
vol. 80, exp. 8, f. 124v. Sin embargo, afios después, Landa escribe que le han dicho
«de poco aci» que el dedn es confeso, y comenta «no sé si es asi», «Carta de Landa
a fray Melchor de S. José», abril 28 de 1577, vol. 82, exp. 34 <antes 14>, f. 214-215.
El seialar de forma tan vaga cudndo se habia enterado, tal vez responda a la pre-
caucién de no ser tachado de remiso por no haber hecho nada al respecto.

* Si bien después de los enfrentamientos que tuvieron en 1577 escribié que
lo habia elegido por su provisor «compelido de no tener otro». «Carta de don Fray
Diego de Landa a los Inquisidores de Nueva Espafia, de 19 de enero de 1578», AGN,
Ingquisicion, vol. 90-8, en Pérez, op. cit., p. 292.

¥ Noticias de la Inquisicién de Sevilla de que es falsa la informacién de limpieza
de sangre de Miranda. Carta recibida en México el 31 de agosto de 1575. AGN, Inquisi-
cién, vol. 66, exp. 4, f. 39. Testimonio del clérigo Juan de Prado ante los inquisidores so-
bre el linaje de Miranda. Noviembre 28 de 1575, vol. 80, exp. 17 <antes 20>, f. 419-422v.
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De regreso a su di6cesis el obispo realiz6 una visita pastoral a la
provincia tabasqueiia. Durante la misma descubri6 «que estaban todos
los pueblos de la dicha sierra llenos de bruxos muy perjudiciales».?® Pro-
cedi6 contra los culpables y aplicé los castigos que crey6 convenientes.
En previsién de reafirmar el ambito de la competencia jurisdiccional dio-
cesana, escribi6 una carta a los inquisidores en la que, primero explicé,
con el argumento de las enormes distancias, por qué habia procedido sin
el auxilio de las autoridades reales: «<como hombre solo, muy apartado
de quien me podia ayudar que es la Real Audiencia o su Gobernador de
Yucatdn»;* en seguida, ponderé como provechosa para la cristiandad
de los indios y el servicio de Dios su intervencién, y a grandes rasgos dio
cuenta del caricter de sus acciones:

[...] no sélo an confesado mucho nimero de gente espontineamente
y sin premia ser bruxos, pero a abido muchos de ellos que se an venido
a acusar a si propios, con tanta humildad y seriales de buena chris-
tiandad que pone espanto. A otros a sido necesario hacerles alguna
Jfuerza, que habrdn sido en toda esta Probincia hasta seis y no mas.

Esto 1ltimo, con el evidente propésito de mantenerse a salvo de
acusaciones de abuso y maltrato, como las que habian provocado la
amonestacion de la Real Audiencia en el caso de Campeche:

[...] para que Vuestras Mercedes sean con brevedad avisados, enbio
con esta carta a la Audiencia Real las ynformaciones que de esto por
acd e hecho y las penitencias y castigos que les e dado, por que si acaso
se hiciere por alla alguna siniestra relacion Vuestras Mercedes estén
advertidos de lo que pasa, con los demds que e castigado y desseado
corregir lo e hecho de plano y con mds brebedad por su muchedumbre,
andandome yo propio de pueblo en pueblo a buscallos por no sacallos
de sus casas ni hazelles tanta molestia.

La irritacién provocada por los procedimientos del obispo, en
contra de quienes en realidad pueden identificarse como dirigentes
espirituales de la religién autéctona, que sobrevivia en la clandestini-
dad enuna provincia donde el control eclesidstico podia considerarse

2 yCarta de don Fray Diego de Landa a los Inquisidores de Nueva Espafia, de
20 de diciembre de 1575», AGN, Inquisicién, vol. 90-6, en Pérez, op. cit., pp. 294-295.
® Ibidem.
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muy débil, se aprecia en la tradicién que recoge haberse organizado
una conspiracién para asesinarlo, como se llegé a saber, mas tarde,
por declaraciones de los detenidos.*

Concluida esa etapa de la visita, el obispo continué el recorrido por
laregién peninsular. No obstante habersido por largos anos tierra de la-
bor franciscana, de cuya efectividad fray Diego no estaba dispuesto a du-
dar; durante susindagaciones, también alli descubrié: «muchas misserias
assi de bruxos como de ydolatrias y dogmatizadores de falsissimas y peli-
grosas doctrinas».* Circunstancia que vino a confirmarlo, una vez mis,
en sus convicciones respecto ala conversién, y asi lo escribi6 al rey: «[...]
entiendo que si en estos tales dogmatizadores y sacerdotes de los
demonios que son los que perbierten alos demas no ay algin género
de mis castigo que el que a hasta aora avido que seran con mucha difi-
cultad christianos los yndios».>

Con el regreso de Landa a Mérida, lo que al principio de su go-

bierno se habia manifestado en consultas y solicitudes de aclaracién
con el comisario del Santo Oficio, se converti6é en una abierta compe-
tencia jurisdiccional. A raiz de ciertos cargos que el obispo le hizo
sobre su desempefo como provisor, Miranda lo desconocié como
juez, renuncié al provisorato y, aunque no afectaba su calidad de
comisario, buscé amparo en la jurisdiccién del tribunal inquisitorial .**
Como en laargumentacién de los descargos fray Diego crey6 encontrar
alguna proposicién herética, remiti6 el caso alos inquisidores y esta-
bleci6é un plazo para que el dean se presentara ante ellos.*

%0 El cronista franciscano Bernardo de Lizana transmite la noticia del atentado
y la explicacién milagrosa de su fracaso. Devocionario de Nuestra Seiiora de Izamal y
conquista espiritual de Yucatdn, edicién critica de René Acufia, México, Universidad
Nacional Auténoma de México/Instituto de Investigaciones Filolégicas, 1995, Fuen-
tes para el estudio de la cultura maya, 12, cap. vI, p. 195-196.

*! «Memorial del obispo de Yucatin al rey», sin fecha, AG1, Audiencia de México,
leg. 369.

82 Ibidem.

% «Auto del obispo donde se establecen los cargos referentes a la celebracién
de matrimonios considerados clandestinos, por no haberse guardado los cinones
en su realizacién, abril 12 de 1577», AGN, Inquisicidn, vol. 80, exp. 17 <antes 20>, f.
384. El caso mds grave involucraba la unién de un encomendero moribundo con
una antigua manceba de Miranda, lo que hacia sospechar que su objetivo fuera
asegurar para la mujer la herencia de la encomienda.

34 «Autoy proveimiento del obispo», abril 30 de 1577, AGN, Inquisiciin, vol. 80,
exp. 17 <antes 20>, . 399-400.
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Al mismo tiempo, otro acontecimiento los llevé a enfrentarse, uno
como inquisidor ordinario y el otro como comisario del Santo Oficio, al
pretender conocer ambos de un caso de «palabras mal sonantes» contra
la fe, proferidas por un espaiiol.* Esto reanudé la discusién sobre los li-
mites jurisdiccionales de los dos tribunales. Desde antes, €l comisario le
habia advertido «no se intitulase mas en sus mandamientos ynquisidor
ordinario», y el obispo le habia respondido «que cada uno podia usar de
su derecho».36 Una vez mis el prelado le exigid, ahora bajo pena de ex-
comunién, le mostrarala documentacién que conservaba «paraverlos ca-
sos que eran del Santo Oficio y los que no». Miranda se negé, de nuevolo
desconocié como juezy apel6 ante los inquisidores de México, alos que
informésobre: «la pasién del obispo que loquiere mandar todo, ordinario
y apostolico ylo secular también», y aproveché para advertirles, cémo:
«[...] a dado comisiones por su obispado a religiosos que entiendan
en las ydolatrias [de] los naturales destas provincias, que hay artas
[...] ylos que tienen y an tenido las comisiones se llaman comisarios
del Santo Oficio y los notarios y alguaziles también».*

Miranda, que debe haberse sentido muyintranquilo por elsilen-
cio que el Santo Oficio guardaba respecto a los testimonios sobre su
linaje, y puesto que en la discordia actual andaba mezclado su desem-
pefio como provisor, le escribi6 al arzobispo Moya de Contreras, para
enterarlo de lo sucedido y quejarse de la «inclinagién [...] tan belico-
sa y condi¢ién tan rezia» de su prelado.®

Por entonces el problema entre los eclesidsticos ya era «un rui-
do» del conocimiento publico, pues el dean habia conseguido el apo-
yo delos adversarios de Landa para que denunciaran ante el arzobispo
la «persecuciéon» que padecia.®

% El acusado era el exgobernador Diego de Santilldn, el mismo que, en 1572,
habia ordenado la averiguacién en Espaiia sobre el linaje de Miranda, AGN, In-
quisicién, vol. 80, f. 124-124v. Ahora, como temia al obispo, se habia acusado
voluntariamente ante el comisario para librarse de la jurisdiccién episcopal.

% Carta del comisario Miranda a los inquisidores, abril 27 de 1577, AGN,
Inquisicién, vol. 80, exp. 17, f. 393-394v.

57 Ibidem.

%8 Carta del dedn para el arzobispo, julio 8 de 1577, AGN, Inquisicién, vol. 80,
exp. 17 <antes 20>, f. 396v.

* Escriben el gobernador Veldzquez, su antiguo excomulgado (julio 11 de
1577), el teniente de gobernador, que ahora lo estaba por haberse rehusado a
apoyarlo para prender a Santillin (julio 11 de 1577) y el ofendido Cabildo de
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En la carta escrita por el gobernador se encuentra una relacién
de los procedimientos de la inquisicién ordinaria en materia de
idolatria, que mds parecen describir sucesos de tres lustros atris.
Otra prueba de que el criterio de Landa y los métodos de los reli-
giosos no habian cambiado:

[...] el sefior obispo a enbiado por estas provingias algunos frailes con
comisiones, nombrandoseynquisidores de la santa ynquisigion ordina-
ria, llevando consigo esparioles apremidndolos con descomuniones a
los que no querian acetar ofigios de fiscal, alguazil, notario, y desta
manera colgaban y atormentaban y agotando a los yndios para que
dixesen donde tenian los ydolos y algunos dezian lo que nunca pensa-
ron. E procurado de yr a la mano a estas cosas hasta ynformar a
vuestra ylustrisima, a quien suplico mande proveer del remedio que
convenga, que lo que hasta aqui se a fecho solo entiendo conpete a
vuestra ylustrisima; digo por la orden que ellos lo llevaban, que por
otra, bien entiendo que los obispos pueden y es su ofigio.*®

El comisario pidi6 ante el Santo Oficioserabsueltoyliberado de
los cargos. Afligido por el persistente silencio de los inquisidores,
suplicé ser «consolado y visitado con carta de ese Santo Oficio, aun-
que yo no la merezca».*

Por su parte el obispo, en previsién de los reclamos que las quejas
del exprovisor le provocaran, escribié al inquisidor con un tono res-
petuoso y conciliador, que destacaba su inclinacién a establecer una
convivencia armoniosa con el Santo Oficio sobre la base del cono-
cimiento de las legitimas facultades correspondientes a cada autoridad,
y responsabilizaba de lo ocurrido a la rebeldia de Miranda:

[...] soy uno de los hombres que mds consolacién an recibido con la
venida de el Santo Oficio, a estas partes, de cuantos en ella ay y assi

Mérida (junio 24 de 1577), AGN, Inquisicién, vol. 80, exp. 17 <antes 20>, fs. 415-415v,
f. 397, f. 407 respectivamente.

% «Carta del gobernador Velizquez de Gijon, julio 11 de 1577», otra de la mis-
ma fechay con los mismos argumentos envié alos inquisidores, AGN, Inquisicién, vol.
83, exp. 4, f. 133-133v.

41 «Carta de Miranda a los inquisidores, julio 12 de 1577», AGN, Inquisicién, vol.
83, exp. 4, f. 128-128v; peticién de absolucién de los cargos que le hizo el obis-po,
vol. 83, exp. 4, f. 135-146.
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mesmo la recibo de que en esta provincia aya ministros que a este Santo
Oficio sirvan y ayuden, pero esto entiéndese que a de ser sin agravio de
nuestra dignidad y de las cosas que el derecho candnico la favorecen

y honran [...].

Como el comisario se habia atrevido a escribirle que no se hi-
ciera llamar inquisidor ordinario, le habia pedido:

[...] que me muestre el orden que tiene de las cosas en que yo no e de
poner mano y de cémo no me debo llamar cuando me sea nescesario
ynquisidor hordinario, para saver cémo me tengo de aver y no yr no
solamente contra la voluntad de el pontifice, pero ni aun contra la de
vuestra serioria, a quien yo tengo por sefior y padre.

En seguida solicitaba la misma informacién en que habiainsistido
siempre: «[...] porque sin herrar sepamos todos donde avemos de
llegar y nos ayudemos y no nos ynpidamos, suplico a vuestra sefioria
se me dé abisso de las cosas en que yo no puedo poner mano, para
guardar lo que asi se me abisare».

No es posible determinar qué tan satisfactorias fueron las res-
puestas de los ministros del Tribunal a las dudas del obispo, pero si
que debieron reclamarle, ademas del rigor con que habia tratado a
Miranda, por usar el titulo de inquisidor, a lo segundo contesté, no
sin un cierto dejo de impaciencia: «[...] no lo e hecho con gana que
tengo de renombres, ni quitando a nadie el suyo, pues me lo llama el
derecho y con todo eso me lo e llamado en las cossas de los yndios de las
quales no conosze el Sancto Officio, empero, pues a Vuestra Sefioria le
paresce no le haga, cessara de aqui adelante».*

Podia dejar el titulo, pero no la autoridad que estaba empeinado
en ejercer sobre su feligresia.

Mientras tanto el dedn, inico representante del cabildo catedra-
licio presente en la di6cesis, habia quedado, por la enemistad con el
obispo, practicamente inmovilizado en sus funciones. Miranda sélo
deseaba conseguir las licencias necesarias para abandonar la provin-

4 «Carta del obispo a los inquisidores, julio 12 de 1577», AGN, Inquisicidn, vol.
80, exp. 17 <antes 20>, f. 383-384.

** «Carta de don fray Diego de Landa a los Inquisidores de Nueva Espaiia, de
19 de enero de 1578», AGN, Inquisicién, vol. 90-8, en Pérez, op. cit., pp. 291-293.
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cia.“ A sus males habia de agregarse la determinacién del Santo Ofi-
cio de privarlo del comisariado, en razén de haberse comprobado la ca-
lidad de su linaje.*

Destituido el comisario, en los pocos meses de vida que le que-
daron a fray Diego, su relacién con los inquisidores de México se des-
envolvié dentro de una respetuosa disposicién a colaborar.#

Sila existencia del Santo Oficio se considera como una cortapisa
parael poderepiscopal, en el caso del obispo de Yucatin su efectividad
fue relativa. Landa gobernaba una di6cesis, donde la poblacién indi-
gena era cuantiosisima en comparacién con la europea, africana o mes-
tiza.*” Ademds, gozaba del apoyo de sus hermanos de habito, quienes
en realidad continuaban siendo los agentes mas eficientes de control
sobre la poblacién autéctona, frente a una clerecia raquitica; cuyo
representante de mayor jerarquia, inicomiembro del cabildo catedra-
licio que permanecfa en la peninsula y osaba resistirle, bajo el ampa-
ro de su comisién inquisitorial, era el dedn, pronto desacreditado por
causa de su origen.** Para enfrentar alasautoridades civiles eintentar
sujetar alos colonos el diocesano contaba con el poderoso recurso de
la excomunién; arma que esgrimia con frecuencia. Aferrado a sus
ideas, severo, ispero, «amigo de su voluntad»,* tanto que parecia
que queria «enmendar el mundo»,* Landasoélo cedié ante la muerte.

La singular experiencia de este franciscano como cabeza de la
Iglesia en una provincia marginal, cuyo prolongado proceso de inte-

“ «Informe del gobernador Guillén de las Casas al rey marzo 14 de 1578~, AGl,
Audiencia de México, leg. 359.

5 Auto de 20 de agosto de 1578, AGN, Inquisicion, vol. 80, exp. 17 <antes 20>, f. 380.

 «Carta de don Fray Diego de Landa al Inquisidor Mayor de Nueva Espaiia,
fechada a 11 de diciembre de 1578», AGN, Inquisicion, vol. 90-10, en Pérez, op. cit.,
PP 296-298.

47 Los oficiales reales calculan que pueblan la peninsula quinientos esparioles
y mis de sesenta mil naturales. Carta al rey, abril 18 de 1577, AGI, Audiencia de México,
leg. 365.

“ Para examinar el estado de la clerecia, véase el informe que el gobernador
Guillén de las Casas envia al rey, marzo 14 de 1578, AG1, Audiencia de México, leg. 359.

4 Este calificativo se encuentra en la carta de los oficiales reales de Yucatin
al rey del 7 de mayo de 1579, donde dan cuenta de la muerte del obispo, AGI,
Audiencia de México, leg. 365.

50 Frase en la carta de los oficiales reales de Yucatin al rey del 18 de abril de
1577, AGl, Audiencia de México, leg. 365.
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graci6n al imperio espaiiol resulta también peculiar en varios seflti-
dos, permite reflexionaracerca delasadaptaciones que,enla practica,
debieron tener las facultades propias de la actividad inquisitorial,
otorgadas en forma general a los religiosos mendicantes, dondeno hzf-
bia obispo residente yalos diocesanos de las Indias por lejania del tri-
bunal metropolitano.®! Por su circunstancia vital, en fray Diego se
reunieron ambas condicionesaunque en momentos histéricos distintos.

Landa dirigi6 la orden franciscanade 1556 21560 como custodio
y ejercié el provincialato desde 1561 hasta 1563. Su autoridad in-
quisitorial cesé con la toma de posesién del primer obispo que logré
llegar a Yucatdn, en 1562. Luego, tras diez anos de ausencia, regres6
investido con la dignidad episcopal, justo cuando el recién establecido
Tribunal del Santo Oficio de México, intentaba recuperar de los or-
dinarios aquellas facultades otorgadas por carencia y buscaba con-
centrar la jurisdiccién inquisitorial en su personal calificado.

La actividad inquisitorial de Landa, durante la primera etapa,
debe inscribirse en la realizada por sus hermanos de habito. Desde el
establecimiento de los franciscanos en Yucatin, en 1546, y antes de
que fray Diego se incorporara a la mision, los frailes encarcelaban y
castigaban indios. Como el propio Landa declaré: «en esto no innové
yo nada».>?También, antes de que fray Diego alcanzara cargos direc-
tivos, ya intervenian en causas abiertas contra los espanoles.* Alguna
de las cuales, tuvo que tomar en sus manos al ser elegido custodio,
dado que los procesos podian alargarse mas alla de los periodos de
gobiernoy, por via de apelacién de los reos, llegar a involucrar a las
autoridades civilesy a otras jerarquias eclesiasticas extraprovinciales.

5! Ante la carencia de un tribunal inquisitorial en las Indias, en 1517, el car-
denal Ximénez de Cisneros, inquisidor general de Espafia, otorgé a los obispos de sus
didcesis poderes inquisitoriales con jurisdiccién sobre los pobladores llegados del
Viejo Mundo. Richard E. Greenleaf, Inquisicion y sociedad en el México colonial, Madrid,
Ediciones José Porriia Turanzas, MCLMXXXV, p. 18.

%2 «Respuesta de Fray Diego de Landa a los cargos hechos por Fray Francisco
de Guzmin», en Don Diego Quijada..., vol. 11, pp. 408-409.

® La primera intervencién documentada de un superior franciscano en un
proceso se refiere a la del comisario fray Juan de la Puerta, que ademas fungia como
vicario general de la provincia por comisién del obispo de Chiapa, en el seguido
contra Juan Vela por blasfemia. Sin embargo, quien inicia la realizacién de procesos
propios de la inquisicién ordinaria es fray Francisco Navarro, custodio anterior a la
eleccién de Landa; como se puede ver en los publicados por Rubio Mafié en Archivo...
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Sin embargo, el descubrimiento casual de evidencias del culto pagano
lo llevé a ordenar una extensa averiguacién sobre idolatrias y a res-
paldar los métodos inquisitoriales que sus frailes aplicaron en los ca-
sos de Mani, Hocaba-Homiin y Sotuta, con el apoyo de lasautoridades
civiles provinciales, pero con el consecuente escandalo del mitrado,
cuya llegada vino a interrumpirlos, y de los colonos encomenderos,
en eterna competencia con los religiosos por el control de los pue-
blos indigenas.

Una década después, como obispo, Landa retomé la facultad
inquisitorial sobre los indios, pero también buscé intervenir en los
asuntos de los espaioles, sin que la existencia del Santo Oficio lo-
grara inhibirlo.

En el panorama novohispano de los setenta: de consolidacién
de instituciones, de los 6rganos de gobierno en manos de burécratas de
carrera, de los tribunales encabezados por canonistas, del empleo de ase-
sores universitarios, Landa resultaba un representante de la vieja guar-
dia, del hombre de mente prictica, accion pronta y meta inmediata.



HETERODOXIA Y ESTADOS ALTERADOS
DE CONCIENCIA EN LA NUEVA ESPANA:
LOS ILUMINADOS ALUMBRADOS O ILUSOS!

Isabel Lagarriga Attias

Laidea de que el hombre tiene la posibilidad de trascender de un plano
material de su existir a otro de tipo sobrenatural se pierde en el tiempo.
Quizas ciertos estados especiales de conciencia fueron los que llevaron
en laantigiiedad a la suposicién de que podia vivirse una realidad distin-
ta. El sueio, las perturbaciones de la locuray las alucinaciones fueron
vistos como circunstancias en las que se presentaba una percepcién dis-
tinta a la cotidiana. Se ha intentado explicar dichos estados como fené-
menos de posesion, de trance, de hipnosis o de desarreglos bioquimicos,
dependiendo de los marcos ideolégicos, religiosos o cientificos, en los
que se les ha situado en cada época de la historia.

Resulta interesante percatarse de que hoy en dialas explicaciones
antes mencionadas: la religiosa o la cientifica, permanecen para expli-
car percepciones particulares, distintas a las habituales, que con cierta
frecuencia se dan en todos los individuos, sin contar el fenomeno del
sueio que es algorecurrente ygeneral. Los estados mencionados cons-
tituyen, entonces, variantes de lo que se considera la conciencia nor-
mal y se han etiquetado como estados alterados de conciencia.? Entre
algunos de dichos estados de conciencia que una persona puede llegar
apresentar®se encuentran los estados de rapto, los meditativos, los que

! Deseo agradecer a la Dra. Noemi Quezada y a 1a Mtra. Enriqueta Manzo la
valiosa asesoria y ayuda que respectivamente me brindaron para la realizacién de
este trabajo.

2 RD. Price-Williams, Por los senderos de la psicologia transcultural, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1980.

3Stanley Krippner, «Estados alterados de concienciax, en La experiencia mistica
y los estados alterados de conciencia, Barcelona, Editorial Kairés, 1980.
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surgen en algunas de las expresiones de lahisteriaylos de la conciencia
expandida, los cuales, unidos a los provocados por ingestion de toxi-
cos, llegan a integrarse en el campo de lo religioso, relacionandose,
muchasveces, con la conocida como experiencia mistica, caracterizada
por una sensacién de pérdida del contacto con el mundo circundante
y por la posibilidad de tener acceso al plano espiritual por medio del
€éxtasis.

Se ha dividido al éxtasis en mistico o profano, este ltimo ob-
tenido a través de la ingestion de drogas* o en éxtasis divino y pose-
sion demoniaca, como lo hace Bastide.?

El éxtasis mistico ha sido definido como: «La absorcién sobre-
natural del alma en el amor de Dios y en las cosas divinas».® Durante
el éxtasis se experimenta una sensaciéon de libertad momentinea en
la que existe una separacién entre el cuerpoyelalmayaparece lasen-
sacion de que esta entidad sale del cuerpo para fusionarse con la
divinidad.” Lewis,® al referirse al trance y al éxtasis nos comenta que
el primero es un estado inducido de agitacién y activismo, mientras
que el éxtasis se presenta como pasivo y tranquilo.

Lewis sefiala también que en relacién con la experiencia mistica
es importante distinguir entre trance y posesion, aunque ambos se
relacionen con estados alterados de conciencia y con enfermedad.

Las distintas expresiones del trance han sido consideradas como
un fenémeno universal que puede, 0 no, estar ligado a la posesion.’
Lapassade'’lo considera como un estado letargico similar ala hipno-
sis. Para este autor, el trance no es ni normal ni patolégico y es pre-

*ER. Zaehner, Mysticism Sacred and Profane, Oxford, Oxford University Press,
1961.

® Roger Bastide, El suesio, el trance y la locura, Buenos Aires, Amorrortu Edi-
tores, 1976.

¢ Royston E. Pike, Diccionario de religiones, México, Fondo de Cultura Econé-
mica, 1960, p. 284.

7 Ernst Arbman, Ectasy or Religious Trance, Upsala, Scadinavian University
Books, 1963, t. 1.

8 M. 1. Lewis, Ecstatic Religion. A Study of Shamanism and Possession, Londres,
Routledge, 1971.

? Luc D. Heusch, «Possédés, sonambuliques, chamans et hallucinés», en La
trance et U'hypnose, Didier Michaud (ed.), Paris, Editions Imago, 1995, p. 25.

1® Georges Lapassade, «Essai sur la Trance», en Enciclopedie Universitaire, Paris,
Jean-Pierre Large Editor, 1976, p. 20.
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cisamente por el hecho de no estar en ninguna de estas condiciones,
que desafia nuestra légica. Por eso podemos, en un momento dado,
hablar del surgimiento de otra conciencia.

La ortodoxia catélicaacepta algunos de estos estados de concien-
cia, como sucede con el éxtasis mistico o la posesién. E incluso, 1a lo-
cura, concepto resbaladizo que ha tenido miiltiples interpretaciones
a lo largo de la historia, se ha considerado como objeto de atencién
religiosa. Asi, en la Edad Media y hasta el siglo XviI, la locura se rela-
cionaba con la herejia y la posesion demoniaca.

La herejia, al decir de Foucault!! forma parte del «Sistema trans-
gresivo», cuyo contenido varia con la época que se trate y abarca la
idea de exclusion. La palabra herejia, segin Chenu, se refiere a
«una adhesion totalitaria en el limite de la sacralizacién, a una sepa-
racién, una desviacioén [...] Implica una ruptura por elecciénx».

Al respecto este autor comenta: «El hereje, o sea el creyente que
“elige”, comete: 1) Una impertinencia hacia Dios cuya palabra pre-
tende escuchar. 2) Un distanciamiento y pronto una ruptura con su
comunidad. Consecuentemente, el creyente comin no tiene dere-
cho ala herejia». Mis adelante nos sefala: «El hereje es un creyente
fervoroso, incluso apasionado [...] La fe ha desencadenado en su es-
piritu una curiosidad avida de penetrar en el misterio, por eso en su
comunidad es admirado y temido a la vez». El hereje, segiin dicho
autor, no siempre es un intelectual. Son muchas veces los margina-
dos sociales los que adoptan ese tipo de soluciones.’®

Lasherejias hansido consideradasde dos tipos: cultasy populares;
las segundas son una derivacion de las primeras. El término popular,
en la Edad Media, se referia a todo aquel que no estuviese en el am-
bito eclesidstico o monacal, es decir a los laicos.

' Michel Foucault, «Las desviaciones religiosas y el saber médico», en Herejias
y sociedades en la Europa preindustrial, siglos xI-xviiI, Jacques Le Goff (comp.), México,
Siglo xx1, 1987, pp. 9-16.

2 M. D. Chenu, «Ortodoxia y herejia. El punto de vista del telogo», en
Herejias y sociedades en la Europa preindustrial, siglos XI-xviil, Jacques Le Goff (comp.),
Meéxico, Siglo XxI, 1987, pp. 2-3.

13 Ibidem, p. 3.

¥ H. Grundmann, «Herejias cultas y herejias populares en la Edad Media», en
Herejias y sociedades en la Europa preindustrial, siglos XI-Xviil, Jacques Le Goff (comp.),
Meéxico, Siglo xxI1, 1987, p. 159 y también el prélogo y la bibliografia de ese mismo
libro.
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Entre las herejias que tuvieron lugar en Espana, tenemos a los
conocidos como iluminados o0 alumbrados, cuyo nombre se debe a que
consideraban poseer la luz de Dios. Al tacharlos de heréticos, la igle-
sia catélica motiv6 que fueran perseguidos porla Inquisicién. En la Nue-
va Espafiase catalogé con este término aun buen nimero de individuos,
hombres y mujeres, con conducta susceptible de serincluidasea en la
herejia propiamente dicha, en la brujeria, enlalocura o en la ficcién.'?
Al apreciar en ellos estados de conciencia particulares, a través de los
cuales manifestaban lo que creian era un estado de santidad yde comu-
nicacién con lo sobrenatural, conductas semejantes, por cierto, a las
de algunos terapeutas religiosos contemporaneos, nos parecié intere-
sante estudiarlos.

En seguida presentaré de manera somera los antecedentes de
esta manifestacién que se extendi6é hasta la Nueva Espaiia.

El movimiento de los alumbrados surgié y se desarroll6 en buena
parte de Espaiia, a lo largo del siglo XvI (de 1570 a 1630). Segtin Mar-
quez,'® este fenémenose puede ubicar geogrificamente en Guadalajara,
CuencayMadrid. Menéndez Pelayo'’ mencionaalumbrados en Llerena
y Sevilla. Huerga,'® por su parte, se refiere también a los de estos dos
dltimos lugares, asi como a los de la Alta Andalucia.

MenéndezPelayo!® considera entre susantecedentes ala escuela
Neoplaténica de Alejandria, alos gnésticos, los agapetas, los priscilia-

.

¥ Noemi Quezada, «Alumbrados del siglo XvII: Anilisis de casos», en Religién
en Mesoamérica XiI Mesa Redonda, México, Sociedad Mexicana de Antropologia.
1972, pp. 581-586; Noemi Quezada, «El umbral de lalocura. El caso de fray Agustin
Claudio», Anales de Antropologia, México, Universidad Nacional Auténoma de Mé-
xico, Instituto de Investigaciones Antropolégicas, 1986, vol. 28, pp. 195-236; Ernes-
tina Jiménez Olivares, Psiquiatria e Inquisicién. Procesos a enfermos mentales, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, Departamento de Historia y Filosofia
de la Medicina de la Facultad de Medicina, 1992; Solange Alberro, Inguisicién y
sociedad en México 1571-1700, México, Fondo de Cultura Econémica, 1988; Maria
Cristina Sacristdn, Locura ¢ Inquisicion en Nueva Espania, 1571-1760, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1992.

16 Antonio Mirquez, Los Alumbrados, origenes y filosofia 1525-1559, Madrid,
Editorial Taurus, 1972, p. 61.

" Marcelino Menéndez Pelayo, Historia de los heterodoxos espaiioles, Argentina,
Espasa Calpe, 1951, t. v, p. 195.

18 Alvaro Huerga, Historia de los Alumbrados (1570-1630), Seminarios Cisneros,
Fundacién Universitaria Espaiiola, 1978, vol. 1, p. 10.

¥ Menéndez Pelayo, op. cit., p. 196.
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nos, los Albigenses de Cataluiia y Le6n que surgen desde antes del
siglo X1l en Espana y a los fraticellos o herejes de Durango en el siglo
XV. También nos dice que la obra de Erasmo, el Enquiridién, publicada
en 1524, contribuyé al desarrollo de este pensamiento, al igual que
los escritos de algunos misticos alemanes, principalmente Eckart. Del
mismo modo acepta una influencia del quietismo y el molinismo
sobre dicho movimiento.? Seglin Kamen*' muchos alumbrados, al pro-
hibirse el luteranismo en Espafia, se inclinaron por el erasmismo con
el que se hallaban identificados.

Para Menéndez Pelayo,? el primer sospechoso aparece en 1512,
mientras que Mirquez®y Nieto*sefialan fechas posteriores para su
aparicién. De acuerdo con estos dos ltimos investigadores, la Inqui-
sicién inicia la persecucién de la herejia que ahora comentamos en el
proceso de Toledo de 1525. Segiin Marquezy Nieto los precursores del
movimiento fueron Pedro Ruiz de Alcaraz e Isabel de la Cruz.®

2 El quietismo puede definirse como la doctrina mistica de la quietud
interior. Recuérdese que la mistica es «La creencia y practica [... que busca ...} la
unién intima con Dios», Royston, op. cit., p. 284. Para E. Allison Peers, El misticismo
espaiiol, Buenos Aires, Espasa Calpe, S.A., 1947, p. 17, el misticismo espaiiol surge
siibitamente en los albores del siglo Xv1. El quietismo se presenta tanto en misticos
cristianos como en algunas religiones orientales. Si bien lo encontramos en algunos
misticos medievales, es en el siglo XVII cuando se extiende por Europa. Se divide en
dos: la doctrina quietista de la pasividady la doctrina mistica de la quietud. Incluso en Sta.
Teresa se encuentran algunas de esta creencias en su concepto de contemplacién
activa, en la que el espiritu, al dejar todo aspecto superficial, se entrega a la bis-
queda de una actividad mis profunda que la une a Dios. Miguel de Molinos (autor
de la Guia espiritual) fue el principal representante de esta doctrina. T. Clark, Enci-
clopedia of Religion and Ethics, Inglaterra, James Hostings (ed.), 1918, vol. 10, p. 533.
El quietismo de Molinos se extendié por Espaia, Italia y Francia. Influyeron en este
iltimo pais Mme. Guyén y el obispo Fenelén.

" Henry Kamen, La Inquisicion espatiola, Barcelona, Buenos Aires, México,
Editorial Grijalbo, S.A., 1977, p. 83.

2 Menéndez y Pelayo, op. cit.

¥ Mirquez, op. cit.

* José C. Nieto, Juan de Valdés y los origenes de la Reforma en Espasia e Italia,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1979.

# Pedro Ruiz de Alcaraz era natural de Guadalajara, Castilla La Nueva, donde
naci6 en 1480. Sus padres eran descendientes de judios conversos. Casado Alcaraz
con Juana Sudrez, tuvo diez hijos. Era un hombre inteligente, fue contador del
Marqués de Priego y posteriormente el Marqués de Villena lo contraté como pre-
dicador laico en su castillo de Escalona. En 1524 la Inquisicion lo detiene.
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Una influencia importante en la aparicién de los alumbrados fue
que en el siglo Xv1, el Cardenal Ximénez de Cisneros, con el objeto de
defenderlosideales catélicos, tambaleantes porla Reforma, hizo traducir
La biblia. Al quedar ese escrito al alcance del pueblo, dio origen a diver-
sas interpretaciones de sus ensefanzas, algunas de ellas en conflicto con
la ortodoxia. Los primeros alumbrados se reunian en conventiculos
parallevara cabo sulectura. Cisneros alent6 también la doctrina francis-
canay dio pie, a fin de cuentas, a que surgieran dos movimientos: el de
los «dejados o perfectos» de Ruiz de Alcaraz e Isabel de la Cruzy el de los
«recogidos», representados por los Franciscanos: Francisco de Osuna,
Francisco Ortiz y Crist6bal de Tendilla. Curiosamente, el movimiento
de los dos primeros fue calificado de hereje, mientras que el de los «re-
cogidos» se sigui6 considerando como ortodoxo. Las diferencias entre
Alcaraz y los franciscanos fueron tan grandes, que estos iltimos termi-
naron por denunciarlo ante la Inquisicién.

Isabel de la Cruz tenia la absoluta certeza de «gozar del amor de
Dios». Estar en el amor de Dios era para ella una garantia, gracias a
la cual, aunque «hubiese seguido siendo una pecadora y cometido
pecados nunca podria errar en materia de fe» pues Dios es la guia de
lamente humana.?® Cuando se le preguntaba a Isabel sobre «el amor
de Dios» y la «libertad del amor de Dios» hacia la consideracién de
que mediante el amor se evitaba el error y se alcanzaba la verdad.
Consecuentemente, los sacramentos y la jerarquia eclesiastica no te-
nian sentido para ella. La libertad del cristiano era vivir en el amor
de Dios teniendo como guia al Espiritu Santo.

Para Alcaraz «estar en el amor de Dios, supone sabernos enorme-
mente pecadores y con todo, perfectos». Sélo el «perfecto» es capaz
de descubrir dentro de si la radical naturaleza del pecado que lo ha-
bita. El amor de Dios en el hombre es consecuencia del amor de Dios
hacia el hombre».

Después de ser sometido a tortura y pasar seis afios encarcelado, Ruiz de Alcaraz es
considerado hereje y se le condena a prision perpetua. Dicho castigo le fue con-
mutado diez afios después, cuando se le otorgé la libertad a cambio de realizar
penitencias, ayunosy rosarios, asi como la prohibicién de salir de Toledo. Se ignora
la fecha de su muerte. Alcaraz fue discipulo de Isabel de la Cruz de quien quince
anos antes de ser encarcelado por la Inquisicién, habia recibido ensefianzas. A su
vez Alcaraz fue maestro de Juan de Valdés, el famoso iluminado eramista espafiol.
* Nieto, op. cit., p. 110.
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Esta idea del amor de Dios llevé a Alcaraz a negar el culto de la
Eucaristiay la presencia de Dios en la hostia. Consideraba inttiles las
obrasde misericordia, el ayuno, las indulgenciasy las Bulas Pontificias.
Pensaba que el matrimonio yla vida seglar tenian un caricter sagrado
y consideraba que la vida monacal o sacerdotal deberia desecharse.
Igualmente consideraba iniitil el culto a los santos, la devocién Ma-
rianay el agua bendita. Creia que los predicadores deberian predicar
con el espiritu y no con la letra.

Por su parte, los frailes franciscanos de donde salen los «recogi-
dos», muchos de ellos judios conversos, planteaban una reforma ecle-
siastica de tipo apocaliptico, con un cambio en la iglesia aunado a
una conquista politico militar.

Ademas de las bases doctrinarias de Alcaraz, los alumbrados o
iluminados, negaban los actos externos de oracién y pensaban que la
genuflexion eraidolatria. Consideraban la cruz como un palo yveian
a la Virgen en cualquier rostro de mujer. El acto del matrimonio re-
presentaba para ellos una especie de unién con Dios. Esperaban tam-
bién la revelacion divina.

Los alumbrados de Llerena y los cercanos a Extremadura reali-
zaban la oracién con una serie de movimientos ostentosos y burdos,
sufrian desmayos, hacian gesticulaciones libidinosas pues afirmaban
que se «derretian de amor por Dios». Cuando caian en ese estado,
tenian revelacionesy visiones, durante sus éxtasis pensaban que el in-
dividuo estaba mas alld del mal porlo que todaaccién que cometieran
les estaba permitida.

Muchas mujeres formaban parte de este grupo. Vestian como
beatas. Se les veia absortas en la contemplacién, andaban palidas y
sentian unardor terrible que les quemaba. Su corazén se sobreexcitaba
constantemente y sentian angustia y ansiedad. Oian ruidos extranos
y voces.?” Repetian varias veces la comunién pues pensaban que la
graciadurabalo que la hostia en el cuerpo. Huerga® comenta que «Las
alumbradas andaban desquiciadas, sensualizadas, amodorradas».

Esta manera de pensar constituia una forma popularizada del
pensamiento de Alcaraz y de la Cruz, la cual posteriomente se intro-
dujo enlaNueva Espaiia, en donde los primeros grupos de alumbrados

7 Menéndez Pelayo, op.cit., p. 217.
# Huerga, op. cit., 94.



270 ISABEL LAGARRIGA ATTIAS

aparecieron a finales del siglo XVI en las ciudades de Puebla de los
Angeles y México, donde llegaron a rebasar los doscientos adeptos.
Su persecucién se inicia con el proceso del Padre Platas en 1598.%

El ilusionismo, que aquejaba a los de Llerena, encontré pronto
un campo fértil en la Nueva Espaiia, principalmente entre mujeres
exaltadas, beatas y monjas. La «ilusa» decia poder realizar milagros,
tenerrevelaciones sobrenaturales, gozar de cierta santidad, profetizar
y llevar a cabo actividades terapéuticas.’®* Muchas de estas mujeres
fueron perseguidas por la Inquisicién.*

Durante el estado de raptoy el periodo de pérdida de la concien-
ciaque loacompaiiaba, dialogaban con Dios u otros seres sobrenatura-
les debido a que alcanzaban en ese momento un estado de inocencia.

En el Archivo General de 1a Nacién, Ramo Inquisicién, regis-
tramos 53 casos de alumbrados. Nuestro propésito principal fue es-
tudiar los que llevaban a cabo terapias. Encontramos que en 41 de los
casos estudiados no se mencionabalarealizacién de curaciones, pero
en el resto, o sea 12 casos, si venian datos sobre la aplicacién de pro-
cedimientos terapéuticos para tratar diversas enfermedades. Al res-
pecto debemos tomar en cuenta que la Inquisicién los perseguia por
presentar una conducta sospechosa contraria a la fe y, por lo tanto,
en los interrogatorios no se insistia sobre las practicas curativas. El
55.75 por ciento de los procesos consultados se desarrollaron du-
rante la segunda mitad del siglo XviI. Es en este periodo cuando apa-
recen registrados los que curaban. Los que no lo hacian se encuentran
fechados entre 1649 y 1803.

Los alumbrados que curaban eran en su mayoria del sexo feme-
nino, de origen espaiol.*? Aparecen solteras y casadas en igual pro-

¥ José Toribio Medina, Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en
Meéxico, México, Ediciones Fuente Cultural, 1952, pp. 148-154.

®Julio JiménezRueda, Herejias y supersticiones en la Nueva Espaia (Los Heterodoxos
en Nueva Espaiia), México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1946, p.
160; Quezada, «Alumbrados...»; Edelmira Ramirez Leyva, Maria Rita Vargas, Maria
Lucia Célis, beatas embaucadoras dela Colonia, México, Universidad Nacional Auténoma
de México, 1988.

* A.S. Tuberville, La Inquisicion espafiola, México, Fondo de Cultura Econémica,
1973, pp. 100-101.

*2 Los datos que obtuvimos fueron, etnia: acusados espaiioles (31), acusados
mestizos (6), acusados mulatos (5), acusados casados (1), sin dato de etnia (10). Es-
tado civil: solteros (30), casados (12), viudos (7), sin dato (4). Lugar de origen: Xa-
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porcién. Entre las actividades que desempefiaban tenemos que los
hombres eran: religiosos (14), mercaderes (2), barberos (1), tejedores
(1), cirujanos (2), esclavos (1), cigarreros (1), ermitafos (1) y un
Caso aparece sin datos.

Las mujeresse desempenaban de la manerasiguiente: costureras
(3), religiosas (3), beatas (3), sin dato (21).

Para darnos una idea de la forma de actuar de estos alumbrados
terapeutas, presentaremos de manera muy somera algunos ejemplos
en los que pueden apreciarse conductas muy disimbolas.

Agustina Rangel,*®alumbrada que curaba utilizando terapia
prehispanica, era una mestiza originaria yresidente de Michoacan ala
que Quezada* incluye entre los curanderos estudiados por ella.
Nosotros, por nuestra parte, ya hemos analizado su caso en otro tra-
bajo.* Estaba casada, tenia 26 afios, de ocupacién costurera, ytilizaba
para sus curaciones la Rosa de Santa Rosa,* es decir, el peyote,‘.l igual
que el estafiate. Al ingerirlos decia realizar vuelos magicos, pues reco-
rria todo el Arzobispado y sabia todo lo que pasaba en €l. Iba también
al purgatorio donde veia a las almas que alli se encontraban. Dialogaba
con Sta. Rosalos martes ylos viernes, y segin ella, gracias a esto altimo,
podia curar lo que los «<Médicos no curaban».

lapa, (1), San Angel Mex. (1), Pachuca (1), Cd. de México (3), Atlixco, Pue. (1),
Querétaro (1), Zacatecas (1), San Luis Potosi (1), Veracruz (1), Montanas, Burgos
(1), Montanacelo, Leén (1), Celaya (1), Sevilla (2), Puebla de los Angclcs (1),
Valencia (1), Espaiiola (1), ngapacuro, Michoacin (1), Amatitlan, Guatemala (1)
(iinico caso que no es de Nueva Espafia), sin dato (31).

* AGN, Ramo Ingquisicién, vol. 522, exp. 2, f. 92-234.

* Noemi Quezada, Enfermedad y maleficio, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, 1989.

% Isabel Lagarriga Attias, «Algunos elementos chamiénicos entre los Alum-
brados o Iluminados de la Nueva Espaiia», en La Palabra y el Hombre, Xalapa,
Universida Veracruzana, 1988, Nueva Epoca, Octubre-Diciembre, pp. 4-13.

* AGN, Inquisicién, vol.522, exp. 2, f. 103, Relataba que «abiendola tomado
[a 1a Rosa de Santa Rosa] vi6 al cielo y al infierno y en él a algunas personas que
habfa conocido aci. Y que también vié a un hombre casado que habia comunicado
a una amiga suia que estaba ardiendo en llamas. Y que vié el Valle de Josaphat y
que la Virgen Santisima y Nuestro Sefior Jesucristo y Santa Rosa, no le habian
dado licencia para que contase lo que vi6 en el Valle de Josaphat». Por este tipo
de revelaciones fue tachada de alumbrada. Estaba firmemente convencida de
«[...] Haber conseguido entera santidad con dicha flor de Santa Rosa».
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Se jactaba de que: «[...] La Virgen Santisima hacia muchos milagros
por su intercesion diciéndole como habia de curar a los enfermos|...]».

Podemos ver, En esta curandera, acusada también de alumbra-
da, algunos elementos chamanicos®’ presentes hasta hoy dia en nues-
tro territorio.

La cufiada de Agustina, Juanala Cucuilteca, espafola de ochenta
anos de edad con residencia en Guadalajara, también curaba. La In-
quisicién la acusé por «hibito descubierto de Sta. Teresa, por alum-
brada y estafadora».®

Otro caso es el de Juan de Torres y Thomas, originario de Valen-
cia, Espana, viudo, de 52 aios, con residencia en Oaxaca, quien ade-
mds de ser cirujano, empleaba terapéuticas heterodoxas basadas en
aspavientos y convulsiones ligadas mds a su condicién de alumbrado
que de médico. Recetaba medicinas sospechosas de las que los farma-
céuticos «no podian encontrar ni bondad ni maldad algunax.

Aun cuando la propia Inquisicién lo consideré como epiléptico
(deahiseguramente sus aspavientos), nose atenué por ellosusentencia,
la cual se basé en sus expresiones heréticas entre las que se encontraba
el haber dicho: «Que después de Dios no habia hombre tan perfecto
como €l»yque, «en ningiinsitio habia encontradoaun padre espiritual». %
Estuvo, sin duda alguna, influenciado en estas ideas por el pensamiento
de los alumbrados de su lugar de origen. Este cirujano fue también
portador de algunas de las ideas médicas populares espanolas de la
€poca, de modo que se le acusé de realizar curas magicas a hechizados
y de haber sefialado que poseia recetas, basadas en la utilizacién de
chiles y ajos, para contrarrestar los efectos maléficos del Demonio.

? Mircea Eliade, El chamanismo y las técnicas arcaicas del éxtasis, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1960.

8 AGN, Ingquisicion, vol. 697, exp. 11, f. 134-151.

® Ibidem, f. 279, también mencionaba que tenia espiritu profético y que le ha-
blaba Jesiis el Nazareno en una pintura que tenia de él. Comentaba que «Dios le habia
librado de muchos males, persecuciones y balazos y que tenia un don especial para
ver losinteriores [...]». A muchos de los enfermos les decia que estaban hechizados,
segun el testimonio de uno de ellos: «<En diferentes ocasiones le repitié que estaba
hechizada y le aplicaba un agua con la cual directamente arrojaba por la orina
cabellos colorados, azulesy negros [...] yle relaté aber curado a un eclesiastico al cual
le hizo arrojar pescaditos por la bocay asi mismo le dijo a esta declarante que tuviese
cuidado con su cuerpo porque tenia un diablo dormido y que bebiese agua de chile
porque era contra el hechizo y que comiese ajo por la mafiana».
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otro lado, pensamos que el repetir «ensalmos para los enfermos», lo
ubica entre los poseedores de técnicas tcrapéutmas’ popl.xlares espa-
fiolas, en las que se consideraba la oracién como vehiculo importante
para alcanzar la salud.

Tenemos otro caso con rasgos semejantes en Maria de la Encarna-
cién Romero,*mujer casada cuyo grupo étnico nose menciona, aunque
deducimos que era espafiola o quizd mestiza por proceder de Tepetlaoztoc
yhabersidodetenida en Puebla por «[luminada ysospechosadelafer. Sl..ls
hermanas, Teresa de Jests, Josefa, Nicolasay Catalina, presentaron la mis-
ma situacién en diferentes momentos y fueron juzgadas por lo mismo.*

Los raptos de Maria de 1a Encarnacién se presentaban cuando esta-
ba en ceremonias publicas, tal vez como medio para lucrary entregarse
a conductas poco honestas. Ella exigia que durante éstos no se le hiciera
ruido. Cafa en un trance que empezaba con un desmayo en el que pre-
sentaba contracciones corporales mientras oraba. Decia tener visiones
de dngeles de alta jerarquia que venian a entregarle diademas. En el cur-
so de las ceremonias que organizaba decia que sacaba almas del purga-
torio. Tanto ella como su guia espiritual Joseph de Bruiién, también
acusado de alumbrado, se creian escogidos y en gracia de Dios. Durante
el estado de arrobo, Maria de la Encarnacién hablaba con una voz muy
especial. De esta manera imitaba el estado de inocencia de los dngeles.

En sus reuniones se leian Epistolas a Santo Tomds y decian que si
no llegaban a entender dichas lecturas, los dangeles venian a ayudarlos.
Se preocupaban porlas personas injustamente expulsadas de la Iglesia.

Maria de la Encarnacién quedaba a veces como suspendida, sin
hablar, y entonces decia ver: «las glorias de Dios».*

Entre los objetos que los seres sobrenaturales le habian entre-
gado, se encontraba un rosario cuyas cuentas, entre otras cosas, le
servian para realizar milagros y para sanar.

2 AGN, Ingquisicién, vol. 503, exp. 23, f. 453-521.

 Quezada, «Alumbrados...»; Solange Alberro, «Herejes, brujas y beatas: Mu-
jeres ante el Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién en la Nueva Espaia», en
Presencia y transparencia de la mujer en México, México, El Colegio de México, 1987,
PP- 79-94; y Solange Alberro, «La Licencia Vestida de Santidad; Teresa de Jestis falsa
beata del siglo XVIi», en De la santidad a la perversion, Sergio Ortega (ed.), México,
Grijalbo, 1987, pp. 219-237.

“Tres de los seguidores de Maria de la Encarnacién sefialaron : «le daba Dios
a la dicha Maria de 1a Encarnacién aquel estado de inocencia [para] aiudar a los
necesitados, y que lallevabasu angel en espiritu a socorrer a tales necesitados, yque
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Por iiltimo, yaparentemente sin rasgos patolégicos, tenemosa Ague-
da de Salas,” espanola, originaria de Mérida, Yucatin, cuya edad no se
especifica. Su padre espiritual era fray Diego Fernidndez, de la Orden de
San Francisco, guardian del convento de la Mejorada. Ambos fueron
detenidos, la primera acusada de alumbraday el segundo por haber pu-
blicado que a Agueda se le aparecia la Virgen en la iglesia y «que tenia
unos rosarios que habia bendecido Jesucristoy cuyas cuentas [que le ser-
vian para curar] repartié entre varias personas». Su guia espiritual tam-
bién pretendié sanaralos enfermos pero, al parecer, sin buenos resultados.

CONCLUSIONES

En estos ejemplos de curas misticas vemos que sus protagonistas se en-
cuentran imbuidos en actitudes propias de los alumbrados considerados
porlalglesia como falsos misticos. Muestran raptos, comunicacion divina,
visiones, revelaciones y posesion de objetos sagrados, entre otras cosas.

No estd de mis repetir que, salvo algunas excepciones, el movi-
miento de los alumbrados que aparece en la Nueva Espaifia podria que-
dar incluido dentro del concepto de herejia popular mencionado al
inicio de este trabajo.*

Por otra parte, el término de alumbrado fue utilizado por el Tri-
bunal de la Inquisicién para designar conductas de individuos que en
ocasiones obraban de manera poco cuerda o en franca simulacién.
Interesa remarcar aqui, que todos ellos acompainaban su actuar con
un estado especial de conciencia diferente del normal.

Los alumbrados mentalmente enfermos, los farsantes o los cre-
yentes verdaderos en su doctrina herética, participaban de los valores
religiosos del momento: la biisqueda de la santidad, el trascender al pla-
no sobrenatural dialogando con deidades, el pensar que podian ha-
cer milagros oinclusoliberarauna nacién. Por dltimo, estaba presente
en ellos una actitud rebelde a la represién de la ortodoxia catélica.

esto era con tal beneficio, que tocindole la dicha Maria de la Encarnacién a la per-
sona necesitada con aquella cruz [que se relata tenia en su mano durante el rapto]
en la boca le daba Dios contricién y venia el apéstol San Pablo y la absolvia de culpa
y pena».

8 AGN, Inquisicion, vol. 1286, exp. 14, £.77-94.

* G. Leff, «Herejias Cultas y Herejias Populares en la Baja Edad Media», en
Herejias y sociedades en la Europa Preindustrial, siglos XI-XviII, Jacques Le Goff (comp.),
México, Siglo xx1, 1987.
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Consideramos importante destacar el caso de los terapeutas, pues
en muchas ocasiones estos especialistas presentan como rasgo distintivo
algunas caracteristicas psicolégicas entre las que podemos encontrar
francas patologias: epilepsia, alucinaciones, histeria, etcétera, que en el
seno de algunos credos son requisito necesario para el logro de la salud.

La cultura proporciona, la mayor parte de las veces, formas de
domesticacién e interpretacién de estos padecimientos, por lo que
las creencias de este movimiento, distorsionado por una heterodoxia
popular, sirvié de campo fértil para ello.

Estos casos son un buen ejemplo de las formas como varios factores
se entrelazan para dar lugar a una prictica religiosa de tipo curativo.

En primer lugar se encuentra el cuerpo de creencias yla especial
relacion que se tenga con la jerarquia eclesiastica. Puede haber
aceptacién orebeldia, dependiendo de la forma como dichajerarquia
se acerque al creyente.

En segundo lugar tendriamoslas vicisitudes de la vida social. Si esta
ultima estd llena de frustraciones, si no se permite a los individuos
alcanzar cierto grado de satisfaccién de sus necesidades, iniciardn una
bisqueda por caminos no trazados o previstos por la comunidad.

En tercer lugar encontramos la concepcién que se tenga de ciertas
enfermedades. Algunas de ellas, por las caracteristicas especiales como
se presentan, son consideradas como una seial de la divinidad o de las
fuerzas demoniacas. Cuando asi se les visualiza, el individuo que las pa-
dece se siente dotado de’ fuerzas especiales que le sirven para sanar.
Como dijimos mas arriba, la locura parece ser domesticada y permite al
que la padéece reorientarla. En lugar de que sus perturbaciones de
conducta le alejen de la sociedad, le dan pie a reinsertarse en ella. Lo
extraiio de la enfermedad abre al mismo tiempo al grupo social la
posibilidad de enfrentarse a algo que tiene visos de sobrenatural. Ese
tipo de estados, como losinducidosa través de drogas o por otros medios
que llevan al trance, o a la exaltacién religiosa, se convierten en ins-
trumentos solucionadores de problemas. Se consigue entonces curar.

Todos esos elementos son visibles en los alumbrados, cuya
conducta merece que se hagan anilisis con mis detalle para poder ver
como se conjuntaron distintos factores ideolégicos, de condicién
social y de salud, para convertirlos en herejes y en terapeutas.



ALUMBRADOS NOVOHISPANOS
EN EL SIGLO XVII

Adriana Rodriguez Delgado

En los albores del siglo XVI, mientras se consolidaba el poderio de una
Espaiia imperial, Europa experimentaba cambios profundos a nivel
socio-econémicoy politico-religioso. En el terreno religioso, el profun-
do catolicismo espafiol vio nacer en su seno movimientos heterodoxos,
que constituyeron una nueva realidad, tal es el caso de los alumbrados
o iluminados.

Los alumbrados representaron un movimiento de reformaenla
Espana del Siglo de Oro, debido a que su doctrina significé una nue-
va via espiritual para alcanzar la unién con Dios.

El término de alumbrados fue utilizado por el pueblo castellano
desde 1510-1512 para referirse a dos tipos de personajes: el mistico
ardiente y los clérigos-laicos, monjas y beatas con fama de santidad.
Para el vulgo, un alumbrado fue un hipécrita, un maleante, un ma-
landrin con capa de santidad.!

Con la publicacién del Edicto de Toledo de 1525, el nombre de
alumbrado cambié de sentido, es decir, que a través del Edicto el tér-
mino adquirié contenido histérico y doctrinal,? pues en él las 48 pro-
posiciones de los alumbrados aparecen sistematizadas, ya que son los
jueces quienes con los testimonios de los acusados y acusadores con-
formaron el corpus de la doctrina alumbradista.

En edictos posteriores el rubro de alumbrados versaba asi:

! Alvaro Huerga, Historia de los alumbrados 1570-1630. I Los alumbrados de Ex-
tremadura (1570-1582), Madrid, Espaiia, Fundacién Universitaria Espafiola, Semi-

nario Cisneros, 1978, p. 7.
? Antonio Marquez, Los alumbrados: origenes y filosofia 1525-1559, Madrid, Es-
pana, Taurus, 1972, p. 81.
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ALUMBRADOS: si sabéis o habéis oido decir que alguna o algunas
personas vivas e difuntas hayan dicho o afirmado que es buena la Sec-
ta de los Alumbrados o Dexados, especialmente, quela oracion mental
estd en precepto divino y que con ella se cumple con todo lo demas. Y
que la Oracion es Sacramento debaxo de accidentes. Y que la Oracion
mental es la que tiene este valor. Y que la Oracion vocal importa muy
poco. Y que los Siervos de Dios no han de trabajar ni ocuparse en exer-
cicios corporales. Y queno se ha de obedecer a Prelados ni Padre ni Su-
perior en cuanto mandaren cosa que estorbe las horas de la Oracion
mental y contemplacion. Y que dicen palabras sintiendo mal del
Sacramento del Matrimonio. Y que nadie puede alcanzar el secreto de
la virtud sino fuere discipulo de los maestros que enserian la dicha
mala doctrina. Y que nadie se puede salvar sin la Oracion que hacen
y enserian los dichos maestros, y no se confesando con ellos generalmente.
Y que ciertos ardores, temblores y desmayos que padecen son indicios
del amor de Dios y que por ellos se conoce que estan en gracia y tienen
el Espiritu Santo. Y que los perfectos no tienen necesidad de hacer
obras virtuosas. Y que se puede very se ve en esta vida la esencia divi-
nay los Misterios de la Trinidad cuando llegan a cierto punto de per-
Jeccion. Y que el Espiritu Santo inmediatamente gobierna a los que asi
viven. Y que solamente se ha de seguir su movimienio ¢ inspiracion
interior para hacer o dexar de hacer cualquier cosa. Y que al tiempo
de la elevacion del Santisimo Sacramento por rito y ceremonia nece-
saria se han de cerrar los ojos. O que algunas personas hayan dicho o
afirmado que habiendo llegado a cierto punto de perfeccion no pueden
ver Imdgenes Santas ni oir sermones ni palabra de Dios [u] otras de la
dicha secta y mala doctrina.®

Paralasociedad espaiiola del Siglo de Oro, un alumbrado eraaquel
que se sentia iluminado por la luz de Dios, luz que le proporcionaba un
estado de graciayun alto grado de perfeccion que le permitia perpetrar
acciones de cualquier indole (especialmente en materia de conducta
sexual), mismas que los practicantes no consideraban pecaminosas; sin
embargo, lasautoridades eclesidsticas, calificaban tales practicas nosola-
mente como erréneas sino también como heréticas, ya que ponian en
entredicho las ensefianzas de la doctrina cristiana.

3 Edicto de Fe, 15 de febrero de 1650, ciudad de México, en AGN, Ramo
Ingquisicién, vol. 436, exp. 14, foja 227, y Ramo Edictos, volumen 3, f. 99-103.
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En la génesis del iluminismo espaiiol pueden apreciarse tres
corrientes: los alumbrados recogidos, los alumbrados dejados, y los
alumbrados apocalipticos. De estas tres corrientes, sélo la de los deja-

dos fue acusada de herejia por la Inquisicion.

Corrientes del . :
Dejad
iluminismo espaiiol Recogidos Jados Apocalipticos
Lugar Castilla La Nueva Castilla La Nueva Castilla La Nueva
Los fmcisca“m_ de | Jsabel de la cruzy Los franciscanos:
Exponentes la Salcedoa. Francisco Pedro Ruiz de Juan de Olmillos y
de Jsunay. Alcaraz Francisco de Ocana
Francisco Ortiz
Por la tradicién
. . Por la experiencia mesidnico politica
Medios tara aka_"‘wf Por las r.r‘e s.was dela personal y la prictica europeayla
la union con dios mistica ‘s A
de la oracién mental apocaliptica
espafiola

Losalumbrados «dejados» interpretaron las Escrituras basandose
uinicamente en lainspiracién personal; rechazaron las obras exteriores
como instrumento de salvacién; afirmaron que la vida de libertad fun-
dada en el amor de Dios nunca podia conducir al error, sino a la
verdad y que el hombre dependia totalmente de la misericordia de
Dios, de ahi la designacién de «dejados». Estos se fraccionaron en
cuatro grandes conglomerados:

* Los del reino de Toledo (1510-1512-1530), cuyas figuras prin-
cipales fueron Pedro Ruiz de Alcaraz e Isabel de la Cruz.

* Los de la provincia de Extremadura (1570-1582), que tenian
como cabecilla al clérigo Hernando Alvarez acompaiiado de un nu-
trido séquito de beatas.

* Los dela Alta Andalucia (1575-1590), movimiento que a su vez
se dividié en dos subgrupos: el de Baeza integrado por los discipulos
del maestro Juan de Avila; y el de Jaén con Gaspar Lucasy su discipula
Maria Romera como lideres.

*George H. Williams, La reformaradical, México, Fondo de Cultura Econémica,
1938, p. 20.
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* Los de Sevilla (1622/25-1630 aproximadamente), seguidores
del maestro Juan de Villalpando y la beata Catalina de Jesiis.

Los alumbrados de Extremadura se convirtieron en el grupo
mas famoso y popular de la época, pues gracias a ellos la nocién de
«amor puro» para alcanzar la unién con Dios, que propusieron los
maestros del alumbradismo toledano, se transformé en un amor sen-
sual y sexual, es decir, que de un misticismo mal entendido se pasé
a una verdadera relajacion de costumbres. El alumbradismo extre-
meno también signific la clave del traspaso de la herejia alum-
bradista a tierras americanas.

Alumbrados espaiioles Ailos Exponentes Doctrina
. El amor de Dios a
Toled.
oiedo 1510/12-1530  [Pedro Ruiz de Mearaz| o e, de 1a oracin
mental
Extremad 3 El amor de Dios a
Xiremadura 1570-1582 P. Hernando Alvarezy| través de la oracién
P. Cristébal Chamizo | mental se traduce en
impecabilidad
Baeza: El amor de Dios
I_?:;ZZI;;:;Z;::O a través de la oracién
Alta Andalucia Hernindez, Diego me?,':l ’;ﬁi‘;ﬁc -
15751590 Pérez de Valdivia, P :
Hernando de Herrera Jaén: El amor de Dios
Jaén: Gaspar Lucasy Ia a través de la oracién
bca.ta M‘a)ria RomeZa mental, se traduce en
impecabilidad
Sevilla Juan de Villalpando y uE: a’mgr ;ieo?icc).iséil
la beata Catalina d vés de
1622/25-1630 a at?csﬁ?,hna © mental se traduce en
impecabilidad

En Nueva Espana, la infiltracién de la doctrina alumbradista se
debié a la emigracién de espanoles que avidos de fama y fortuna, de
honor e hidalguia, llegaron a poblar las nuevas tierras conquistadas.
El espaiiol que arrib6 del Viejo Mundo trajo consigo todo su bagaje
cultural, incluyendo el germen de lainquietud religiosa caracteristica
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de la época,® inquietud que practicada en forma contraria a lo que
estipulaba la Iglesia catélica se transformaba en heterodoxia.

Seguramente los recién llegados de Extremadura, fueron los
transmisores de las «nuevas» y revolucionarias ideas de la doctrina
alumbradista, pues sélo asise explica «las noticias del “descubrimien-
to” y del castigo de los alumbrados de Extremadura se difundian, a
hombro de rumor y de olas, por Nueva Espaiia».®

Los Alumbrados novohispanos fueron herederos directos del
alumbradismo extremerfio, ya que carecieron del sentido estrictamente
doctrinal de la génesis del alumbradismo toledano, y mas bien se
caracterizaron por la tendencia hacia las cosas sobrenaturales, los
actos extraordinarios como raptos, arrobos, ardores, temblores, des-
mayos, etcétera, es decir, lo que los alumbrados llamaban «indicios
del amor de Dios» y, en general, todas las aptitudes que hicieron de
la transgresién un espectaculo publico y popular.

Ese paso de la herejia alumbradista a territorio novohispano en
las postrimerias del siglo XVI originé que un sector de la poblacién,
en proporcion minima, desviara su atencién a una nuevaformade re-
ligiosidad popular, la cual fue acogida por hombres y mujeres, reli-
giosos y laicos, todos ellos con un sélo propésito: dedicar su vida «al
amor de Dios».

Aunque en los albores del siglo XVI ya encontramos una falsa
acusacion contra una beata por alumbrada, fue hasta la década de
1590 cuando se presentaron las primeras manifestaciones de doctrina
alumbradista en Nueva Espaiia.

_El primer foco de alumbrados surgié en la ciudad de Puebla de
los Angeles, concretamente en el convento de las monjas dominicas
de Santa Catalina de Siena, donde el capellan Juan Plata y la monja
profesa Agustina de Santa Clara vivieron una relacién seudo-mistica
en compaiiia de sus complices: Luis de Zarate, clérigo de menores en
Cholula; laviuda Catalina de Liduena; y el clérigo Alonso de Espinosa,
ayudante de la capellania del convento de Santa Catalina de Siena.

3 Alicia Gojman Goldberg, Los conversos en la Nueva Espaiia, México, Universidad
Nacional Auténoma de México/Escuela Nacional de Estudios Profesionales Acatlan,
s/f, p. 59.

¢ Alvaro Huerga, Historia de los alumbrados 1570-1630. IIT Los alumbrados de
hispanoamérica (1570-1605), Madrid, Espafia, Fundacién Universitaria Espafiola,
Seminario Cisneros, 1986, p. 562.
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El segundo foco de alumbrados se desarroll6 en la ciudad de
México, teniendo como cabecilla al laico Juan Nifiez de Leén, balan-
zario de la Real Caja en Casa de Moneda, acompainado de las beatas
Ana de Guillamas o de Peralta y Marina de San Miguel.

Ambos grupos de alumbrados se caracterizaron por evangelizar:
la oracién mental, el rechazo de la oracién vocal y las obras exterio-
res,lacomunién frecuente, el menosprecio por el estado eclesidstico,
la interpretacién de la Sagrada Escrituray otros libros devotos, pero
fundamentalmente, por afirmar que a través del amor de Dios se lle-
gaba a tal estado de perfeccién que se podian cometer acciones pe-
caminosas sin pecar.

La «santidad» que giré en torno de los alumbrados de Puebla y
la ciudad de México, significé el medio ideal para esconder las ver-
daderasrelaciones (pasiones carnales) que hubo entre losintegrantes
de dichos grupos. Por ejemplo, el confesor Juan Plata y su hija espi-
ritual Agustina de Santa Clara justificaron sus amores prohibidos a
través del estado de gracia que les confirié la via espiritual del alum-
bradismo; Plata se decia hombre privilegiado por Dios, exento de
tentaciones, y Agustina de Santa Clara no podia pecar porque gozaba
de un alto grado de santidad. Lo mismo ocurrié entre Juan Nunezde
Leoén y Marina de San Miguel.

Para erradicar los efectos del nuevo «camino de santidad» que
empezaba a circular entre los moradores de la ciudad de México y Pue-
blade los Angeles, la Inquisicién condené alos maestros del movimiento,
es por ello que, Juan Plata, Agustina de Santa Clara y Marina de San
Miguel fueron condenados a abjuracion de Levi, reclusion perpetuaya
salir penitenciados en el Auto Publico de Fe de 1601.7

El balanzario Juan Nifez de Leén tuvo que esperar un par de
anos para recibir su condena que fue de: reclusion de seis anos en un
hospital, abjuracion de vehementi, destierro y salir en el Auto de Fe
de 20 de abril de 1603.8 '

En elsigloxvil, ladoctrinade los herejes Alumbrados se manifesté
en diversos puntos del territorio de la Nueva Espana y se caracterizé
por conjugar raices espanolas con aspectos propios de la cultura novo-

7 Ibidem, pp. 693-711. José Toribio Medina, El tribunal del Santo Oficio de la
Inguisicion en México, México, Universidad Nacional Auténoma de México y Miguel
Angel Porriia, 1987, pp. 125-126.

8 Ibidem, p. 140. Huerga, op. cit., pp. 715-772.
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hispana, misma que se conformé mediante la fusién de elementos
espaiioles, indigenas, negros, mestizos, criollos, etcétera, que al uni-
sono dieron vida a la llamada cultura del barroco novohispano.

Esa nueva caracterizacién de la doctrina de los alumbrados en
elsiglo Xv11, fue el medio por el cual logré su permanencia entre cier-
tos sectores de la poblacién novohispana, lo que indica que se pro-
dujo un fenémeno de sincretismo en el delito de alumbrado. Por
sincretismo entendemos: la combinacién de elementos salidos de
culturas diferentes que dan origen a un nuevo sistema;? es decir, que
la doctrina alumbradista experiment6 una interaccién con diversos
elementos culturales para dar paso a lo que llamariamos un alum-
bradismo tipicamente novohispano.

Como se dijo con anterioridad, los alumbrados, durante el siglo
XVII, surgieron en diversos puntos del virreinato de la Nueva Espaiia, es-
pecificamente en la ciudad de México y en los estados actuales de
Puebla, México, Querétaro, Michoacin, Jalisco, Aguascalientes y Oaxaca.

En 1624 se presentaron las primeras testificaciones contra un
ermitaino acusado de alumbrado. De 1628, fecha en que quedésobreseido
el proceso del ermitafio, nos remitimos a la década 1649-1659, periodo
que significé el ascenso de la transgresién (llegando a la cifra de nueve
procesos). Se vuelve a tener noticia de otro caso de alumbradismo hasta
el ano 1663, pero después de esa fecha hubo una ausencia de diez afios
para que se volviera a registrar otro proceso en el aino 1673,

A partirde 1680 puede decirse que el delito de alumbrado cobré
mads importancia entre las filas inquisitoriales, ya que hubo una ma-
yor continuidad en las fechas de los procesos; sin embargo, el niime-
ro de éstos fue muy reducido, s6lo contamos con: dos procesos en
1684, unaRelacién de Causa en 1686, seis procesos en 1687, dos en 1692,
una en 1693, tres en 1694, una en 1696, una mis en 1697, y por iltimo
dos procesos en 1699. Los afios que aqui se retoman corresponden a
las fechas en que dieron inicio las causas inquisitoriales.

El niimero total de casos contra alumbrados en el siglo XVII fue de
31 procesos, de los cuales 9 son procesos completos, es decir, los que
cumplieron con cada uno de los pasos del procedimiento inquisitorial,
y los 22 restantes s6lo son denuncias, testificaciones y uno que otro auto.

? Gonzalo Aguirre Beltran, El proceso de aculturacién, México, Ediciones de la
Casa Chata, 1982, pp. 43-49.
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La distribucién geogrifica de los casos de alumbrados queda de
la siguiente manera:

Estado actual Niimero de procesos
lAguascalientes un caso
Ciudad de México veinte casos
Estado de México - Chalco un caso
| Jalisco - Guadalajara un caso
Michoacdan - Valladolid y Patzcuaro dos casos
Oaxaca - Antequera un caso
Puebla - Puebla y Cholula tres casos
Querétaro - Querétaro y San Juan del Rio dos casos

De los 31 casos que hubo contra alumbrados, 19 corresponden
ahombresy 12 a mujeres. Estos hombres y mujeres pertenecieron al
grupo étnico de los espaioles (doce individuos), los criollos (diez
individuos), los mestizos (uno individuo) y uno de origen portugués.

De las doce mujeres acusadas de Alumbradas, tenemos a cuatro
casadas, unaviuda, seis solteras y una cuyo estado civil desconocemos;
sus edades van de los 18 a los 80 anos de edad aproximadamente; los
oficios que ejercieron estas mujeres fueron: costureras (6), una fabri-
cante y vendedora de redes, pero también hubo otras mujeres (4 en
total), cuya condicién fue el estado de beata.

Con respecto a los 19 varones que también fueron acusados de
alumbrados, tenemos a cuatro casados, tres viudos, un soltero y tres
individuos de estado civil desconocido. Las edades de estos infractores
van de los 30 a los 75 anos de edad; en cuanto a los oficios hubo: cuatro
ermitafios, un labrador, un tejedor de puntas, un recolector de li-
mosnas, un sastre, un fabricante de aguardiente y un contador; pero
aparte tenemos un vagabundo y ocho religiosos: tres presbiteros, un
prebendado de la Catedral de México un franciscano, ministro de la
Tercera Orden y tres agustinos.

El corpus de la doctrina alumbradista basicamente consistié en:

® Oracién mental

* Proposiciones contrarias al dogma catélico
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* Rechazo de las dignidades eclesiasticas

* Signos de santidad

* Comunicacién con seres sobrenaturales

® Actitudes anormales

* Deshonestidades carnales

Estos elementos se volvieron el modus vivendiy el quehacer coti-
diano de todas aquellas personas cuyo tnico fin fue la union del alma
con Dios.

Analizando algunos de los casos mds representativos del alum-
bradismo del siglo Xv1I, en relacién con los lineamientos doctrinales
antes descritos, tenemos que:

El primer proceso inquisitorial, o mejor dicho, las primeras tes-
tificaciones de 1624-1628, se refieren al ermitano Diego Felipe, sevi-
llano que lleg6 dela metrépoli ala Nueva Espaiia, muy probablemente
con el anhelo de mejorar su estatus social y econémico; el ermitaiio era
un hombre viejo, gordo, alto y colorado, gran comelén y bebedor de
chocolate, cuyo error consistié en alardear de su estado de santidad
entre los moradores de la ciudad de México, porlo que fue acusado de
alumbrado ante el tribunal del Santo Oficio.!

El ermitaiio Diego Felipe practicé 1a oracién mental, grac¢iasala
cual «habia peleado con todos y habia vencido mediante la oracién
elmundo, diabloy carne, cuando ya queriaamanecer le habia bajado
del cielo unaserenidad muy grande conque habia quedado muy con-
solado».!! Fue en contra de los sacramentos de la Iglesia catdlica;
Diego Felipe decia «que habia tres géneros de oracién, una que co-
menzaba en el estomago, y otra [sic] que le hacia en lagargantayotra
en laboca que llamaba vocal».'2 Daba pliticas espirituales a religiosos
y laicos; sobre todo iba a los conventos de monjas a tratar cosas de
espiritu con algunas religiosas; encomendé a Dios personas vivas, en-
fermos, difuntos, y también conocia el destino de las almas que se iban
al purgatorio; para realizar estos menesteres decia tener licencia de

9 Adriana Rodriguez Delgado, «La aculturacién en la heterodoxia novo-
hispana: causa seguida contra Diego Felipe, procesado por alumbrado», en Silvia
Elguea Véjar (coord.), La otredad. Los discursos de la cultura hoy: 1995, México,
Universidad Auténoma Metropolitana-Azcapotzalco, Centro de Cultura Casa Lamm
y Universidad de Louisville-Kentucky, 1997, pp. 143-152.

1 AGN, Inquisicién, 1628, Ciudad de México, vol. 364, exp. 7, f. 383v.

12 Ibidem, f. 389v.
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Dios; tuvo raptos y se arrobaba alzando el rostro con los ojos abiertos
como mirando al cielo con los brazos extendidos. Por estas y otras
razones, los calificadores del Santo Oficio consideraron al ermitafo
DiegoFelipe: alumbrado, embustero, soberbio, temerarioyescandaloso.

El proceso del ermitafio quedé sobreseido en 1636, descono-
cemos las causas, lo tnico que si se menciona es que Diego Felipe
murié en 1637.

Juan Bautista de Cirdenas, espaiiol nacido en el pueblo de Ycod de
los Vinos en la Isla de Tenerife, viudo de 50 anos de edad, vecino de la
ciudad de Puebla, fue un hombre alto de cuerpo que visti6é habito de
ermitaiio: saco pardo con cadenas, medias de lana, un jub6én de badana
con cardas, saga alrededor de la garganta cenida con un «orillo» y pen-
diente de élunaalcancia, yen lamano un palo con una cruz; esta manera
tan peculiar de vestir tenia como finalidad juntar muchas limosnas.

Antes de arribar a 1a Nueva Espaia, Juan Bautista de Cardenas
fue marinero, soldado, «mercachife», mayordomo, anduvo por el rei-
no de Pert, islas Canarias y de Barlovento, Caracas, Maracaibo, Santo
Domingo, La Habana, Panama y Guayaquil; una vez establecido en la
ciudad de Puebla, se dedic6 a vagabundear en las calles, ya fuera pi-
diendo lismonas para los pobres, o bien, dando a conocer la doctrina
de los alumbrados.

Juan Bautista de Cirdenas decia que «Dios se presenta visible e in-
visiblemente a los hombres [...] Dios lo guiaba y presentaba lo que habia
de hacer»;*hablaba mal del sefior Obispoy de otros religiosos diciendo
que todos tenian comunicacion ilicita con mujeres; hacia penitencia en
el campo, no frecuentabalos sacramentos, llevaba tres anos de no confe-
sar ni comulgar, un dia que fray Juan de Malpartida, religioso dela orden
de los predicadores, morador en el convento de Santo Domingo de la
ciudad de Puebla, inst6 al ermitafio a confesarse, éste le dijo «déjeme
Padre, qué me he de confesar si no tengo que ni memoria de nada, Dios
s6lo me manda no peque». Al mismo religioso también le dijo:

[...] el principal tentador es Dios supuesto que permite que los angeles de
tinieblas y luces nos tienten, en fin Padre déjeme que me anda con que me
confiese y comulgue que Dios me ensenia y obliga, fuera de los ermitafios
no se confesaban ni oian misa, en lo que me dice de la misa sélo los

13 AGN, Inquisicién, 1673, Puebla, vol. 623, exp.1, f. 5v-6.
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domingos y fiestas de guardar me manda la iglesia, fuera de dejar a Dios
por Dios no es dejar a Dios, me ocupo en esta ocupacion de pedir limosna,
enseriando predicando a que hagan penitencia y den limosna.'*

Con este tipo de proposiciones lo inico que gané Juan Bautista
de Cardenas fue ser denunciado ante la Inquisicién.

La causainquisitorial contra el ermitafio comenzé en 1673y culmi-
né en 1677; entre los hechos mis relevantes de este proceso estin: el 23
de noviembre de 1673, que fue aprehendido en Puebla. E129 de noviem-
bre, ya estando en la ciudad de México, fue destinado ala celda niimero
2 con racion ordinaria de dos reales; el 1° de diciembre le fue hecha la
primera Audiencia. En 1674, el 22 de enero, se le puso la acusacion, el
12 dejuniolasegundaacusacién, el 1° de agosto se le ley6 la Publicacién
de testigos, e1 9y el 15 de noviembre fue exorcizado por el padre Antonio
Niifiez, de la Compaiiia de Jesusy el padre fray Nicolds de Lomas respec-
tivamente. El 5 de julio de 1675, fue puesto a cuestién de tormento (5
vueltas en el potro, la sesién duré una hora aproximadamente, de las 10
alas 11 de la manana), por contradecirse en sus respuestas, a la acusa-
cién y ala publicacién de testigos, y por desobedecer lo que mandaban
los sefiores inquisidores. En 1677, el 9 de septiembre, por fin se le dict6
la sentencia: abjuracién de Levi, prohibicién de andar con hibito de
ermitano, cuatro afnos de destierro de la ciudad de México, Puebla y
ocho leguas en contorno, el primero de esos anos en el Colegio de San
Pedro y San Pablo y los tres restantes en la ciudad de Querétaro.

Las testificaciones de 1684 y 1685 contra el portugués Manuel
Fernindez, nos muestran a un hombre de edad avanzada (74 afios),
vestido con habito de terciario franciscano, que vivié en la ermita de
las Animas del Purgatorio del «Puente» de Cholula, en donde fue el
encargado de recolectar las limosnas.

Este portugués crey6 tener una vida muy santa porque leia cons-
tantemente libros espirituales, hacia ayunos y penitencias, también
consideraba que después de su confesion general en 1650 no habia
pecado mortalmente, razén por la cual, Dios le mandé escribir las re-
velaciones que habia tenido en su vida.

Manuel Fernindez decia «venia de parte de Dios a comunicar
un negocio muy grave, que era menester que hubiese tesorero reli-

4 Ibidem, f. 3v.
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gioso que fuese doctoyvirtuoso [...] Dioslo habia enviado para refor-
mar este reino [...] sulicencia era divina, revelada de Dios, que no se
hallaba otra en este mundo, que todos eran ignorantes». Pero asi co-
mo hablaba maravillas de é]l mismo también criticaba severamente el
estado eclesidstico, por ejemplo, «conocia al sefior Obispo, por un
hombrecillo de mal juicio, sin gobierno, que a dicho seinor Obispo y
al sefor Virrey de este reino, el mayor ladrén que hay en el mundo,
contenido en muchas figuras de la sagrada escritura, los castigaria
luego que empezase su predicacion que ya era tiempo».'®

Por tales proposiciones, Manuel Fernandez fue calificado de so-
berbio, hereje formal, iluso-alumbrado, sospechoso de dogmatizan-
te, temerario e injurioso. La causa queda suspensa, en el indice de
causas, se dice que el Fiscal pidié6 mandamiento de prision, sin em-
bargo, el Tribunal respondié «no haber lugar».

La criolla Ana de Zayas, de 45 anos de edad, casada, natural y re-
sidente delaciudad de Puebla, se haciallamar «LaPaloma», «LaHor-
miga»y «La Salamandra», estamujer fue acusada ante el Santo Oficio
de Alumbrada.

Ana decia tener comunicacion directa con Dios, al grado de dis-
cutir con él pasajes de la Escritura; encomendaba personas a Dios
porque «estaba hecha consultora en el trono de Dios de los casos y
determinaciones de los estados de los hombres, por esto no se vaciaba
su casa de gente a decirle que encomendase a Dios de tomar sus es-
tados»;'® al hablar de las revelaciones que tenia mezclaba cosas jo-
cosas con «chanzas»'” indecentes; no obedecia a los padres espirituales
porque «su esposo Dios mandaba hiciese otra cosa»;'® en unos pape-
les que redact6é puso sobrenombres a los eclesiasticos, los clérigos

1% AGN, Inquisicién, 1684, Valladolid, vol. 522, exp. 6, f. 334-336.

18 AGN, Inquisicion, Lote Riva Palacio, vol. 49, se presenta un «Indice general
de las causas de fe que se han seguido en este Tribunal del Santo Oficio de la
Inquisicién de México desde su fundacién que fue el afio de 1571 hasta el de 1719.
Hecho en tiempo de los Sefiores Inquisidores licenciados Dn. Joseph Cienfuegos,
Dn. Francisco Garzaron visitador general de los tribunales de este Reino de la
Nueva Espaiia y Dn. Francisco Antonio Palacio y del Hoyo». AGN, Inquisiciin, 1694,
Puebla, vol. 692, exp. 2, f. 334-336.

17 Real Academia Espafiola, Diccionario de autoridades, Edicion facsimil, Madrid,
Espafia, Gredos, 1976, vol. 1, p. 304: «chanza significa dicho burlesco, festivo y gra-
cioso, a fin de recrear el 4nimo o de ejercitar el ingenio».

'8 AGN, Inquisicién, 1694, Puebla, vol. 692, exp.2, f. 334-336.
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En cuanto al de la doctrina, diremos que la oracién mental siguié
siendola parte medular paraalcanzarla tan ansiada comunicacién con
Dios; los raptos y arrobos cobraron mucha mayor fuerza, se hicieron
manifiestos en lugares sacros como iglesias, ermitas o conventos, en si-
tios piiblicos como plazuelas y mercados, o bien, en casas particulares.
La intencién era mostrar el mayor alarde de virtud y santidad, ya que
asi se podian obtener importantes dadivas.

En cuanto a la transgresién de los sacramentos, la doctrina alum-
bradista sigui6 siendo una doctrina antisacramental que cuestioné los
dogmas de la Iglesia catélica, lo que significé negar la legitimidad de
la Iglesia como institucién.

Por iltimo diremos que la doctrina de los herejes alumbrados
en Nueva Espafia fue una de las diversas formas de religiosidad po-
pular que se desarrollaron en el siglo Xv11, el cual se caracterizé por
ser una época de exaltacién de la santidad y la divinidad; por ello, no
es raro encontrar que ciertos sectores de la poblacién colonial, can-
sados delarigidez de la doctrina catélica, hayan desviado su atencién
a otro tipo de doctrinas heterodoxas que les permitia llevar una vida
mas relajada.



EL DISCURSO PERSEGUIDO O LA PALABRA
ENCARCELADA: CAUSAS CONTRA HEREJES Y
BEATAS DEL SIGLO XVIII NOVOHISPANO

Norma Guarneros Rico

La Inquisicion como objeto de estudio ha llamado la atencién de di-
ferentes disciplinas o campos de conocimiento, cuyos especialistas
muestran verdaderointerés en el tema. Historiadores, juristas, fil6sofos,
literatos, médicos y antropélogos, entre otros, contribuyen a integrar,
desde diferentes puntos de vista, la imagen de la institucién, la cual
estd asociada con los procesos y su accién traducida en términos de
persecucion, represién, control, dominacién, inculcacién, etcétera.

Ya sea que se parta desde la perspectiva de principios generales
que se manifiestan en realizaciones individuales, o desde la perspectiva
de vivencias particulares (estudios de caso), que permiten establecer
procesos sociales, lasinvestigaciones que tienen como propésito tratar
un aspecto de la accién inquisitorial en el contexto de la Colonia, nos
permiten inferir aspectos de la cultura de ese tiempo, que constituyen,
segin se ha manifestado en estudios recientes, el «crisol» donde se con-
formaron los rasgos fundamentales de la cultura actual.!

En este marco nos hallamos toda una produccién textual que, sin
clasificacién (pues sale de la demarcacién por hallarse sin tiempo pre-
ciso), sin filiacién exacta y con el mérito de considerarse como sobre-
viviente a las imposturas de los siglos, se encontraba sin nombre, sin
ubicacién genérica, sin pertenencia dada la mixtura de su contenido,
el cual resulta dificil de clasificar en una disciplina en concreto.

La historia toma esta produccién como «documentos» cuyo caracter
singulary curioso permite a los investigadores asomarse a un cimulo de

! Esta referencia se tomé del curso que dict6 el doctor Bolivar Echeverria y su

grupo de colaboradores en el proyecto que culminé con la publicacion del libro
Ethos barroco y mestizaje cultural, México, Editorial El Equilibrista, 1995.
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datos, notas e incidencias que constituyen «calas» en la cotidianeidad de
un multitud de hombres y mujeres que representan la vivencia de una
sociedad en una época determinada. Cada uno de dichos testimonios
conllevala expresion de una «voz» que recuperainquietudes de cardcter
diverso, asi como malestares individuales y colectivos.

Laliteratura, es decir, los teéricos e historiadores de la literatura,
se han sentido desprovistos de los referentes teéricos necesarios para
dar cuenta de su significacién. Una historia del discurso literarioala
manera en que la ha propuesto Bajtin para el caso de la novela euro-
pe€a, estaria ausente no s6lo para el caso de México sino para el am-
bito hispanoamericano. Asi se considera de entrada que es necesario
abrir las perspectivas de los estudios literarios, que permitan el acce-
so a los posibles aportes que estos textos «encerrados» puedan hacer
ala conformacién de una historia de la cultura que considere las ex-
presiones reconocidas por la tradicién, junto con aquéllas que las
complementan: las no reconocidas, no permitidas o no legitimadas.

Con esta perspectiva en mente, se ha continuado un proceso, que de
hecho, lleva ya algunos anos desarrollindose con muy buenos frutos,
de anilisis textual de los escritos que nos ocupan. Se parte del hecho de
que la legislacién yla actuacién del Tribunal en las causas de fe elegidas
permiten caracterizar, primero, un tipo de acusados, una minoria que re-
presentaun pequeiio sector de lasociedad colonial, de esa poblacién sin
vozysin rostro, cuyo registro no encontramos en los manuales o enciclo-
pedias: voces olvidadas que permiten «reencontrar las huellas de mundos
desaparecidos y que se conservan en la memoria popular»,? voces de
hombres y mujeres que fueron consignados por el delito de herejia.

Recordamos que herejia implica una desviacién que opera a di-
ferentes niveles (teolégico, politico, artistico, etcétera). Nace cuando
la Institucion desea proponer una concepciéon de mundo emanada
de un cuerpo de creencias y tradiciones que la sustentan como me-
diadora en larelacién Dios-Hombre. La Iglesia se preocupa por efec-
tuar una cristalizacién de verdades inspiradas, aceptadasy ensefiadas
por el cuerpo eclesiastico, que aparece al mismo tiempo que la Iglesia
se transforma en Institucién organizaday que no admite movimientos
aislados. La Inquisicién, por ejemplo, vigila y ataca a disidentes, de-

?Fernand Braudel, La historia y las ciencias sociales, México, Alianza Editorial,
1992, p. 95.
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clarados o no, ya todos aquellos que proponian nuevas formasy pers-
pectivas de vida religiosa. Estas constituyen la heterodoxia como un
sistema de opinion, fuerte y organizado, compuesto porla desviacién,
disidencia y eleccién que supone la herejia; es una posicion alterna
al orden socio-cultural instituido que se generaa partirlos fundamen-
tos que la sustentan.

Los casos considerados dentro de esta categoria, o tipo de he-re-
jia, constituyen un objeto de estudio que interesa a la literatura en
tanto sus testimonios no se reducen a la mera transcripcién que se
hace de sus vivencias, o de las de los testigos que los observaron o es-
cucharon a través de la pluma del secretario del Santo Oficio; mas
bien los reos, acusados o acusadas, al tener la necesidad y la opor-
tunidad de dejar sus hechos y sus palabras por escrito (textos requi-
sados por el Santo Oficio yanexados en loslegajos que componen sus
causas), nos dejan oir lo que tienen que decir sobre aquello que les
ha tocado vivir y lo que piensan respecto a esa experiencia.

Convendria analizar en principio, cémo es que esta materia pri-
ma permite constatar, antes que otros aspectos, los rasgos del delito
por el que fueron encarcelados: adherirse a las doctrinas condenadas por
la Iglesia y que iban contra la doctrina sana. Los llamados alumbra-
dos, ilusos, molinistas, dejados, quietistas, pseudomisticos y perfec-
tos (en el siglo XVIII los vocablos enlistados son tomados como
equivalentes, aunque histérica, filoséfica y teolégicamente cada uno
mereceria un tratamiento aparte), se caracterizan como personajes
relacionados por la prictica de una doctrina religiosa que se mueve
entre los limites de laortodoxiayla herejia en tres aspectos generales:

1) Social: por sus posiciones encontradas con la oficialidad,
representada en las instituciones eclesiasticas (Iglesia e Inquisicién).

2) Cultural: por sus testimonios escritos asociados con su vision
particular de la vivencia religiosa matizada por sus excesos, visiones,
arrebatos, etcétera.

3) Espiritual: en razén de sus pricticas devocionales colectivas que -
suponen un rompimiento con la tradicién de fe y biisqueda del misterio
divino por medio de la experiencia mis que del conocimiento o la fe.

A estos podriamos agregar algunos rasgos particulares como el
de la «contemplacién pura» (la propuesta cognoscitiva mediante la
experiencia de fe), la vivencia personal y la socializacién de la doctri-
na, asi como su preferencia por grupos socialmente marginados (los
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(conversos y las mujeres, por ejemplo) y, finalmente, las desviaciones
patolégicas de cardcter sexual y sobrenatural.’

Las dos causas que se toman como ejemplo se relacionan, ade-
mas de las caracteristicas sefialadas, por:

* Transgredir el sacramento de la confesién.

* Fingir revelaciones, arrebatos, éxtasis.

® Ostentar una falsa imagen de santidad.

Se identifican también con el tipo de herejia al que se ha aludido:
la de los alumbrados. Aunque es necesario senalar que en el caso de la
mujer, la palabra que se usa es «ilusa», ylos términos «dejado» y «quie-
tista» se utilizan en la censura al fraile; y para ambos se utiliza pseu-
domisticos (esto al menos en las causas que aqui se resefian, no en la
totalidad de los casos consignados por el mismo delito).

Cada uno de ellos encarna un complejo proceso en el que la es-
critura adquiere un papel relevante en tanto nos permite asistir y
presenciar los actos mas notables que los llevaron a su condena. De
estaforma es posible estudiar la existencia, la presenciaylaindudable
incidencia del Tribunal, con todo el aparato de legislaciones, edictos,
torturas, autos de fe, condenas, sentencias, cadenas, prisiones, algua-
ciles, comisarios, testigos, que apoya la labor ya no tanto de evange-
lizacién sino de catequizacién y educacién quelleva a cabo laIglesia,
en el ambito del barroco novohispano (y en el de la mentalidad y la
conciencia de quienes ahi viven).

Al ser estudiados tales procesos es posible rastrear la forma en la
que esta institucién permea hasta los sentimientos y percepciones
mas intimas del individuo y c6mo el sistema de creencias penetra al
espacio mds recondito de su existencia: la creacién.

Asi comenzamos por resenar el escrito autobiografico de nuestro
primer acusado, fray Agustin Claudio de Santa Teresa de Jesus, un
fraile hipélito que gustaba de vencer las tentaciones abrazando a dos
hijas de confesién y entonando coplas a lo divino que él mismo com-
ponia, durante el novenario de un difunto, nueve noches, alas cuatro
de la manana, recostados el fraile y la mujer, junto con otro joven
amigo del fraile, en un mismo colchén, al centro de una habitacién
donde dormian diez personas mas. Tenia fama de penetrar el pen-
samiento, curar enfermedades, pronosticar el futuro, tener visiones y

* Antonio Marquez, Los alumbrados, Madrid, Editorial Taurus, 1979, p. 117.
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arrebatos, dirigir espiritualmente a hijos de confesién y transgredir
los sacramentos, en concreto el de la confesién.*

El segundo escrito, el libro de la vida de una mujer, Maria
Cayetana Loria, quien aprendié6 a leer como producto de un milagro,
siempre y cuando no intentara acercarse a novelas como El Quijote, u
otros libros mundanos. Esta mujer solia ver a Jests vestido de sacerdote
cadavez que elevaba una plegaria y una mirada a laimagen del Cristo
de Xalpa (Ixmiquilpan en el estado de Hidalgo). Su tinicas muestras de
santidad fueron la devocién constante a la confesion y la resistencia
a un segundo matrimonio.’

El primero de los textos, un relato autobiogrifico que el fraile
escribe comoanticipaciéon dela confesion que hade rendir al Tribunal,
nos narrasu existencia hasta el momento de entrarala orden religiosa.
Cada uno de sus actos réprobos lo condenaba como un gran pecador,
hasta el momento en que acontece su conversiéon (la muerte de su
madre). A partir de ahi los hechos sobrenaturales conviven, como €l
mismo lo hace, con los hechos reales: visiones y éxtasis, pulque y nai-
pes, oracién mental y contemplacién, falsas revelacionesy mentiras re-
currentes, ayuno y penitencia, golpes y caricias, amor divino, amor
humano. Sélo la primera parte se lee en su texto. La contraparte apa-
rece en las testificaciones de dos esclavas quienes, asustadas porlalibe-
ralidad con que el fraile trataba a sus amas y enganaba a sus amos y
escandalizadas porlaforma en que aquel fraile venciaalas tentaciones,
llaméandoles segiin su propia doctrina, deciden llevarlo ante el Tribunal.

El segundo es la biografia que al parecer la mujer dicté a su
confesor, pero que, en algunos pasajes, es factible que escribiera ella
misma. Ahi se narralavidallena de ingenuidad einocencia de lamujer
que hasta el momento de quedar viuda, practicamente no conoce la
maldad humana. Esta se presenta en forma de un pretendiente terco
e irascible, viejo y poco atractivo, que la lastima al grado de dejarla en
«cuatro pies» de los golpes que solia darle por no acceder a sus deseos.
Pena que se ve agravada cuando los confesores de la Iglesia del pueblo
ya no quieren atender sus diarias confesiones, y cuando el grupo de
asiduas confesadas la agreden por tanta insistencia. En este trance es
cuando comienza a recibir la atencién de un sacerdote misterioso, al
que nadie ve, pero que, segiin las palabras del mismo, todos conocian.

* AGN, Ramo Inquisicién, vol. 867, exp. 1.
¢ Ibidem, vol. 1157, exp. 3.
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El religioso desconocido se dirigia frecuentemente al ultimo de los
confesores que la mujer tuvo a través de las palabras de ella.
El primer escrito narra en orden cronolégico las vivencias del fraile.

Comencé el noviciado, en el cual me dio el Serior tal eficacia que no
di en todo el ario la mds minima nota en las palabras, obras y demds
anexos al estado [...] es verdad que todavia el hombre viejo me
adornaba y tenia tmaginaciones de ascensos, disposiciones y otras
pataratas. Pero también es cierto que desde el dia referido del ingreso
me animé a no desagrada al serior en cosa grave [...] A lo menos, no me
acuerdo de un pecado mortal advertido; mis palabras ya eran cautas,
cristianas, de ejemplo, y al parecer edificativas.b

El segundo se estructura por el niimero de apariciones del sa-
cerdote desconocido, que resulta serla encarnacién de la imagen del
Cristo de Xalpa.

5 de septiembre de 76.

Comenzo en sus conflictos a suplicar a la sagrada imagen del S[efio]r
de Xalpa, y nluestr]a S[enior]a del Carmen se dolieran de ella en
aquel aprieto tan evidente. Fueron tantas y tan afectuosas sus peti-
ciones q[u]e esa misma noche como a las siete, entré en su casa un
sacerdote vestido en forma de clérigo con sotana, cuello y guantes.
Habiéndola saludado con mucha afabilidad, con estas palabras: «la
paz de Dios sea contigo hija». Y consolandola con gran paciencia y
mansedumbre, y carifio, sacé un santo éleo, puso la estola, y la oled.”

Vistas de esta manera, las obras no muestran la causa por la que
sus creadores fueron llevados ante el Tribunal.

Sin embargo, una lectura detallada de los textos, asi como un ana-
lisis cuidadoso de la estructura permite ver cémo los acusados, tanto
fray Agustin como Maria Cayetana, conocen bien las vidas de santos,
hagiografias, biografias ejemplares, pasajesbiblicos, escritos teolégicos
y, especialmente, textos misticos. Incluso, parecen reproducir en sus

$Lareferencia se tomadel texto actualizado que aparece como anexo en: Norma
Guarneros, Modalidades literarias de una heterodoxia novohispana, tesis de grado, México,
Universidad Nacional Auténoma de México-Facultad de FilosofiayLetras, 1991, p. 170.
? Angel Vizquez, Vida de Maria Cayetana Loria, Mecanograma, México, 1997, s/p.
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vivencias narradas un modelo de vida religiosa vigente, que se expresa
por todos los medios posibles. Pero de acuerdo con loresefiado anterior-
mente, esta reproduccién sélo opera en lo escrito, no en los hechos.

Asfi, por ejemplo, el texto del fraile no habla de la forma en la que
dirigia espiritualmente a sus hijos de confesién (de hecho, por ser
religioso laico no podia tener hijos de confesién), ni de que incluia,
segun las testificaciones de las esclavas, bofetadas, golpes y regafios;
tampoco de su necesidad de beber pulque en cuanto salia de una de
sus visiones o arrobos; o de su gusto por el juego de naipes, momento en
que solia tener sus arrobos.

Igualmente, el libro de la vida de Maria Cayetana Loria no habla de
sus persecuciones constantes a los confesores con quienes llegé a tener,
al parecer, un trato muy estrecho, al grado de irse a servir como criada a
su confesor, Angel Vizquez, cuando éste huia de las autoridades eclesids-
ticas, quienes le habian reconvenido por no haber renovado sus licencias
paraconfesar. Perosise extiende el texto en detallar unaaunalas milagro-
sasaparicionesdelsacerdote «misterioso» cadavez que alguna persecucién
le sobrevenia o cuando no tenia mas direccién espiritual que orientara el
perfeccionamiento de sufe. Todo ello referido puntualmente yala mane-
ra tantos otros escritos hagiogrificos de la época.

Esto no resulta extrano cuando se considera que el alambicado
ambiente espiritual del barroco novohispano era un terreno fértil pa-
ra la exacerbada imitacién de vidas ejemplares, modelos de santidad
que impregnan las manifestaciones discursivas de la época lo mismo
en las artes que en la escritura. Antonio Rubial, en su tesis doctoral,
cita al respecto lo siguiente, en palabras de Bell y Weinstein:

[...] lo que a nosotros nos interesa no es si los personages llamados santos

Jueron figuras reales o creacionales de la leyenda del mito o de la propa-
ganda, sino que a través de ellos una sociedad dada manifiesta, por
medio de la antitesis y de la proyeccion, sus propios valores. La hagiogra-
fiacrea esquemas de pensamiento, concreta formas abstractas deracionali-
zacion trayéndolas a la vida cotidiana, dramatiza valores dominantes
por medio de imdgenes basicas que se afianzan en los terrenos de la emo-
tividad y del sentimiento.?

8 Antonio Rubial, La santidad controvertida: hagiografiay conciencia criolla alrededor
de los venerables no canonizados de Nueva Esparia, tesis doctoral, México, Universidad Na-
cional Auténoma de México-Facultad de Filosofia y Letras, 1991, p. 7.
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Asimismo, Edelmira Ramirez explica respecto al sermén lo que
se lee en seguida:

La triada de elementos esenciales de un sermon habla en si de un méto-
do de agresion interno, cuyas vias de intromision en la conciencia de
los sujetos se hacia justamente, en sentido inverso al significado del
término consciente, porque el deleite obnubilaba la razon al aguzar la
esfera sensorial que se alertaba a través de un complejo aparato re-
presentativo [...].°

Y Josefina Muriel, en su obra Cultura femenina novohispana, al
hablar del tipo de lecturas que les eran propias a las mujeres de la épo-
ca (aunque desde luego no sélo a ellas), comenta:

Las obras de cardcter filosifico, teologico, religioso y moral fueron pro-
pagadas por los misioneros, maestros de colegios y universidades. Se leia
y estudiaba la Biblia, [...]Circulaban profusamente las obras de los
padres de la Iglesia [... [Las vidas de los santos y santas, individuales o
en colecciones [...] Las obras de los cldsicos cristianos esparioles como Fray
Luis de Leom, fray Luis de Granada, Santa Teresa, San Juan dela Cruz,
el beato Juan de Avila y las de la madre Maria de Jestis de Agreda, Maria
la Antigua y los Libros de horas se encontraban en las casas de las

Jfamilias piadosas.’®

En este inventario destacala obra de autores misticos. Este tipo de
textos eran de lectura comin inclusive para aquellos que apenas
sabian leer, como seria el caso del hipélito, quien aprende cuando in-
gresa al convento y al cabo de un aio termina una lectura de Santa
Teresa y otra fray Luis de Granada, hecho nada extrano puesto que se
encontraba en un convento. Pero también es el caso de Maria Cayetana,
de quien no tenemos referencia cierta sobre los titulos o autores que
probablemente ley6, pero si sabemos que aprendi6 a leer de modo
milagroso porque deseaba enterarse de las fiestas del jubileo. En torno
a las lecturas frecuentes de las mujeres de la época, Muriel comenta:

® Edelmira Ramirez, Persuasién y violencia en un sermén barroco, México, Instituto
Nacional de Bellas Artes, Universidad Nacional Auténoma de México, 1986, p. 6.

'°Josefina Muriel, Cultura femenina novohispana, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, 1994, p. 20.
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Las obras de ascética y mistica ocupan un puesto primordial entre las
producciones y ediciones tanto alld como acd. Nada hay que tenga tanta
divulgacion como laliteratura religiosa, pues hasta los intereses nacionales
estdn integrados en ella. Lasmujeres leen en gran parie este tipo de lite-
ratura vinculado a la consciente razén de su propia existencia."

Asi pues, se podria afirmar que tanto la instruccién oficial en
escuelas y conventos, como la educacion familiar en la casay en la
Iglesia, estaba imbuida de perspectivas y valores que conformaban y
apuntaban hacia la vida religiosa. Las palabras de Pilar Gonzalbo re-
sultan apropiadas en este sentido:

Los medios empleados en el magisterio popular eran la predicacion,
la confesion y la participacion en la vida de la comunidad, asi como la
produccion literaria, a la que tuvieron acceso quienes sabian leer. Me-
diante las congregaciones se pretendia fomentar la vida religiosa y
asegurar el control sobre gran parte de los individuos de cualquier co-
munidad. Las ensefianzas impartidas en sermones, misiones y textos
catequisticos y morales eran el fundamento de la educacion cristiana,
interpretada muchas veces con una vision prdctica y acomodaticia
[...] La meta era cambiar al mundo, cristianizarlo, purificarlo, ins-
taurar el reino de Cristo en la Tierra."?

El perfeccionamiento de la vida cristiana con base en modelos
nosoéloleidossino contemplados, llegé a ser comiin enlavida de hom-
bres y mujeres de la época barroca. Doctrinas, catecismos, vidas de
santos, biografias de monjas, sermones panegiricos, sermones fu-
nerarios, festividades litdrgicas regulares y seculares, donde se exalta
la vida de fundadores, santos y santas patronos de las 6rdenes o de
alguna parroquia en particular, asi como pinturas, esculturas, facha-
das, retablos, conforman un discurso de edificacién que incita la con-
templacién de imdgenes piadosas que bien podian trasladarse a la
vida cotidiana del buen observante. La hagiografia, en especial, cons-
tituye un ejemplo de ese discurso que edifica. Margo Glantz explica
la hagiografia como ejemplo de ese tipo de discurso:

1 Ibidem, p. 22.
1t Pilar Gonzalbo, La educacion popular de los jesuitas, México, Universidad Ibe-
roamericana, 1980, p. 47.
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La hagiografia es una escritura particular, que narra la vida de los
santos. Es por ello, una escritura edificante. Para Sebastian de Cova-
rrubias, [...] edificar tiene ademds de su significado original, el de
construir, un sentido figurado: «dar buen ejemplo uno con su vida
y costumbres llevando a los demads tras si con imitarle». Las vidas de
santos pretenden dejar de lado lo singular y lo especifico, para des-
tacar lo ejemplar, la médula del discurso, aquello que es ciclico, tauto-
logico, redundante. La hagiografia catilica espanola del siglo XvII
—tanto en la metropoli como en las colonias — se especializa en un tipo
de discurso subordinado que no relata propiamente la vida de los
santos, sino la de aquellos que al dar pruebas de <humildad profunda,
mortificacion extremada, pureza angélica», optan por el camino de la
perfeccion, o son postulados por sus biografos para la santificacion.’®

Esta recurrencia de las manifestaciones culturales a modelos
para imitacién destaca el sentido edificativo del discurso (que ahora
se entiende no sélo como el escrito sino como el hablado, el visto, el
oido), en tanto promueve la construccién de un edificio «singular»,
que se asienta sobre «la piedra de toque»: Cristo que es el cimiento
o base de la «arquitectura de las vidas» de seres comunes, como el
fraileylabeata, queavecesllegan a transformarse en extraordinarios.

En esa operacién de armar las partes transformando el cuerpo
mismo en material de construccién «del edifico verbal», el creyente
adapta sus vivencias al recorrido del camino espiritual que lo lleve a
acercarse a los modelos que conoce. Pretende, como el hipélito,
evocar la figura de un Santo Cojuelo, o como Maria Cayetana, la figu-
ra de las santas que resisten las tentaciones de un pretendiente que
las aleje del camino de la virtud.

Pero es justamente en este calco de un discurso ajeno, por mas
que esté aprendido, donde tiene lugar la transgresién. El camino de
perfeccién seguido por los misticos supone un ideal muy elevado,
dificil de imitar y de alcanzar. La vida cotidiana llena de inquietudes
y carencias, contradice lo estipulado por el modelo. Si se consideran
los juicios a las mujeres de la época que poseemos, no parecera ex-
trafia tal situacién, en virtud de sus limitaciones intelectuales, afec-

13 Margo Glantz, Sor Juana Inés de la Cruz. jHagiografia o autobiografia?, México,
Grijalbo, Universidad Nacional Auténoma de México, 1995, p. 185.
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tivas, emocionales, entre otras, les seria muy dificil ir en pos de la santi-
dad. Y en el caso de los hombres, su ignorancia y debilidad limita
también su acceso al ideal.

Asi, una vez que se ha iniciado la construccién del edificio espi-
ritual a través de la observancia de las doctrinas en imitacién de los
modelos, el individuo tiene que afrontar todas las vicisitudes que su-
pone el ejercicio de una religiosidad interior, sin dejarse seducir ni
engaiiar por la arrogancia de establecer una doctrina personal que se
aleje de lo estipulado en los margenes de la ortodoxia. Y qué espacio
mas movedizo que el de la vivencia de la fe por medio de visiones, éx-
tasis y arrebatos, pues es ahi donde aparece la herejia como desvia-
ci6n,al conjuntar «muestras de un fervorauténtico con dosis de exaltacién
personal, engaiios, exacerbacién pasional, deseo febril de hechos ex-
traordinarios, mezcla de doctrinas sanas y perniciosas».!*

Y, sin embargo, fueran esas vivencias réprobas, interiorizadas y
humanizadas, las que sirvieron como inspiracién de los escritos que
nos ocupan.El choque entre aquello a que se aspiray aquello que se
respira, genera un tipo de escritura que, tomando el esquema de la
ejemplaridad y edificacién, procura disfrazar, a la vez que disculpar,
el proceder pecaminoso.

De esta forma el escrito confesional del fraile, que se anticipa a
la peticién formal de su testimonio por parte del tribunal, asi lo
revela. Y el libro de la vida de la beata la exime no sélo a ella, sino al
confesor, quien la ve como un recurso de expiacién de sus propias
culpas. El presbitero Angel Vizquez habia llevado, hasta ese momento,
un trayecto de vida tanto o mas pecaminoso que el de la mujer.

La conciencia vertida en la letra o el texto constituye el testimo-
nio de unavida que queda fijado en el legajo, en la causa de fe, como
muestra del error y la ignorancia, pero también como ejemplo de la
caida. Por ello no resulta extraiio el epigrafe con el que abre el texto
del Hipdlito: «Nadie puede leer este escrito que es de conciencia [...]
si alguien llegar a tenerlo quemarlo sin leerlo».

La ortodoxia exige la observancia fiel y directa, el camino recto,
sin salidas, sin dobleces; 1a herejiaabre una brecha haciala desviacién,
la alternativa y la transgresion.

4 Andrés Martin Melquiades, Los recogidos. Nueva vision de la mistica espatiola,
Madrid, Fundacién Universitaria Espaifiola, 1976, p. 359.



304 NORMA GUARNEROS RICO

Las formulas y doctrinas alumbradas se encuentran en estrecha rela-
cion con las formulaciones misticas. Son de ordinario los mismos pro-
blemas, con mayor agresividad, sin moderacion ni discernimiento. El
alumbradismo no es una via espiritual perfectamente elaborada doc-
trinal y practicamente. No es tampoco un sistema doctrinal transmi-
tido de maestros a discipulos.'®

Laprimera, al condenar los excesos de los acusados como Alumbra-
dos, no sélo castiga los excesos perniciosos. Vigilayencierra el discurso
que los manifiesta y lo hace ver como propuesta individual de una vi-
vencia interior de la fe que se aleja histéricay doctrinalmente de lo que
la tradicién hainstituido como cierto. En otro orden de ideas, Jean Fran-
co expresa: «[...] lo que me ha interesado aqui no es tanto el discurso
institucionalizado como sus limites, los débiles, los espacios en que se
forman otros discursos que, si nollegan a ser resistencias, porlo menos
explicitan para el individuo, lo disfuncional de las cosas».!®

Estos textos, consignados junto con sus creadores como trans-
gresores, son perseguidos y, al igual que ellos, son encarcelados, pues
representan una poética de la transgresion que revela otro sentido, uno
mds humano y tal vez por ello mas legitimo, el de la herejia en su sen-
tido cabal de subversion. Es decir, la adopcién de un discurso oficial,
vertical eimpuesto porla tradicién yla cultura, unavez que se hahecho
propio, regresa a sus fuentes enriquecido con una visién de mundo
individualizada que se expresa a través de la palabra. Este, en lo per-
sonal, seria tal vez el sentido en el que vale la pena rescatar los textos,
los acusados y su mensaje, es decir, el mas puro sentido de la heterodo-
xia: la alteridad y la subversién.

15 Ibidem, p. 363.
18Jean Franco, Las conspiradoras, México, Fondo de Cultura Econémica, 1994,
p- 23.
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xiones de Emilio Saisset; la biografia de Servet escrita por el fisidlogo
inglés, el doctor Willis; y, treinta monografias m-és, ent.rtj: lz.xs que des-
tacan las del pastor de Magdeburgo, Enrique Tol!m. Este ’ult..lmo co.nsa;
gréveinte afiosde suvidaa reconstruir lamemoriadel marUr.es.panol.

Las repercusiones de la intolerancia religiosa han subsistido a lo
largo de todas las épocas, y si se busca un ejemplo de alguna de sus su-
pervivencias la encontraremos en la misma Revolucion Frances_a. Los
escritos de inspiracién calvinista expresados por Rousseau contribuye-
ron a introducir y a mantener en la Revolucién Francesa una politica
sangrienta. Robespierre, influido por la teoria que Rousseau habia re-
cibido de Calvino presioné para que la Convencién Nacional decretara
que «el pueblo francés reconoce la existencia del ser supremo y de la
inmortalidad del alma»* La consecuencia fue que el ateismo se consi-
deré antinacional y un medio de conspiracién contra la Reptblica. Asi
se convirtié Robespierre en un incansable denunciante y perseguidor
de las opiniones, combatiendo las de Gaudet, Vergiaud, Gensonné,
Hébert y Danton. Impuso entonces a la misma Convencién Nacional
el terrible decreto cuyo articulo X1l amenazaba con el rigor de lasleyes
a todo aquel que turbara el ejercicio del culto religioso, lo cual equi-
valia a delatar y entregar al verdugo a todos los adversarios de las ideas
de Rousseau. A través del Contrato social,® 1a Republica retrocedia a la
intolerancia calvinista. Robespierre, alma del Comité de Salvacién
Publica, ejecutaba, casi a finales del siglo XViII, con un sistema mas mo-
derno en ese entonces, de la hoguera se pasaba a la guillotina.

La concentracién de poderes en manos de los mandatarios del
pueblo como tinico medio de garantizar el predominio de la voluntad
general, es una manifestacion del fracaso del propio modelo rousseau-
niano. El ginebrino pretende ensamblar dos términos opuestos: li-
bertad y coaccién. La terrible contradiccién en que se debate Rousseau
—que serd la misma a la que tendri que hacer frente Robespierre-
consiste en que para conseguir transformar a hombres no solidarios,
egoistas e independientes, en un cuerpo colectivo que persiga el bien
comin, hay que recurrir necesariamente a la violencia, que se legi-
timard en nombre de la voluntad general.

$ Marcelino Menéndez Pelayo, Historia de los heterodoxos espatioles, Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 1956, p. 980.

* Dide, op. cit., p. 250.

* Jean-Jacques Rousseau, El contrato social, Barcelona, Editorial Tecnos, 1988.
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Los escritores liberales, desde Benjamin Constant, quien desarro-
116 en 1815 la argumentacién contra Rousseau, hasta autores contempo-
raneos, sienten un profundo rechazo hacia el discurso rousseauniano,
que les parece constituye una amenaza contra lalibertad individual. Que-
rerimponer hoy ese sistema anacrénico, dice Constant, significa querer
implantarla tiranfa. Aunque este autor noduda delasbuenasintenciones
del ginebrino, su sistema le parece una puerta abierta al despotismo.®

Pero hay muchas mis supervivencias de la intolerancia religiosa.
En la segunda mitad del siglo XIX vemos el caso del catedratico Julio Bar-
ny. El Consejo de Estado de Ginebra encargé a este profesor de la Uni-
versidad del mismo sitio diez conferencias piiblicas que se impartirian en
la Casa de la Ciudad. En ellas Barny expuso el tema del libro escrito por
€ly titulado: Los mdrtires del pensamiento, que concernia a su posicién de re-
pudio hacia todos los verdugos y perseguidores. Entre las victimas cit6 a
Miguel Servet a quien le consagroé las dos mas bellas lecciones del curso,
como un ejemplo de martir perseguido por los catolicos y condenado a
muerte por los protestantes. La respuesta fue inmediata, los diarios reli-
giosos atacaron, a pesar de que recientemente se habia censurado enfa-
ticamente la intolerancia clerical. Si Servet habia sido quemado en Gi-
nebra, era precisamente en esta ciudad donde no debia hablarse de é1.

Se encargé a Burgener que defendiera la memoria de Calvino. Este
argumentaba que la Reforma en Ginebra, y en elmundo entero peligraba
si se dejaba atacar un dogma considerado clave del cristianismoy que Cal-
vino en el siglo Xv1 era el guardian del dogma de la Trinidad. Se recurri6é
ademadsal argumentodelanacronismo, en este caso pocoacertado, acerca
de queel catedritico Barny no habia sabido contemplarlos acontecimien-
tos desde el punto de vista del siglo XVI y que habia formulado su juicio a
través de lasideas del siglo XIX; alo que el profesor respondi6 que esas con-
sideraciones eran absurdas, que era como afirmar que las nociones mas
elementales del bienydel mal databan de nuestro tiempoy como suponer
que en la época de Calvino la teologia hubiese ahogado toda conciencia en
elmundo. Noobstante, las presionessobre el catedritico Barny persistieron,
hasta que finalmente se vio obligado a presentar su dimisién en 1864.

¢ Lo que sustenta la legitimaci6n rousseauniana de la coaccién es su concepcién
de la naturaleza humana, influida, entre otras cosas, por la dualidad cristiana entre cuer-
poyalma. Segiin elginebrino la unién de libertad y coaccién es lamanifestacién, a nivel
general, de la contradiccién intima del ser humano, mitad Dios y mitad Demonio.

? Dide, op. cit.
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VIDA DE MIGUEL SERVET

En Tudela, el afio 1511 nacié Servet, aragonés de origen y navarro de
nacimiento. Aprendié en Espaiia el latin, el griego y el hebreo y asistié
alas escuelas de Zaragoza. En 1528 fue enviado porsu padre a la Univer-
sidad de Tolosa en Francia, donde se registré en la especialidad de de-
recho. Se incliné entonces por el estudio de la Biblia y contagiado por
sus compaiieros revisé los libros de la Reforma alemana, especialmen-
te los Loci communes de Melanchton, lo que influy6 en su pensamiento
haciéndole perder su fecatélica. No obstante, comenz6 a interpretar
las escrituras porsu cuenta, lo que hizo no fuera «ni ortodoxo, niluterano,
ni anabaptista,® sino un heresiarca sui generis»,° con intenciones de re-
formador.

Nombrado secretario de fray Juan de Quintana, confesor de Carlos
V, viaj6 por Italia y Alemania, asistié a la coronacién del Emperador en
Bolonia (1529) y a la Dieta de Augsburgo.!® Conocié a Melanchton y
probablemente también a Lutero. Después se retiré de su empleo y por
entonces no estaba ni con los catélicos ni con los protestantes.

Se instalé Servet en Basilea, ciudad protestante, y comenzé a pre-
parar un ensayo que tituld De Trinitatis erroribus, que atacaba el mis-
terio de la Trinidad. Los te6logos reformistas se alarmaron ante esta
irreverencia hacia su religién y Ecolampadio (Juan Hausschein), a la
sazén cabeza de la iglesia en Basilea, se comunicé con Zuinglio infor-
mandole que un espanol llamado Servet, contagiado de herejias arria-
nasy otros errores, negaba que Cristo fuerareal y verdaderamente hijo
eterno de Dios. Respondié Zuinglio que tal doctrina «es capaz de
minar los fundamentos de nuestra religién [...]»."

Ante las exhortaciones de Ecolampadio (que lo llamé judaizante)
y de los pastores de Estrasburgo, que eran Bucero y Capitén, el autor
antitrinitario se limit6 a arreglar algiin pasaje del libro y acto seguido con-
sigui6é un impresor en Haguenau, Alsacia, que lo edité anénimamente,

8 Los anabaptistasfueron una secta de religiosos alemanes de principios del siglo
XVI. La mayor parte de los adeptos eran campesinos y la nobleza protestante de Ale-
mania, mandada por Lutero, los exterminé en 1525 en la batalla de Frankenhausen.
? Menéndez Pelayo, op. cit., p. 983.

1% Los protestantes presentaron en 1530 su famosa confesién de Augsburgo,
formulario redactado por Melanchton que contenia 28 articulos dedicados a la
profesion de fe de los luteranos, el cual fue mostrado a la Dieta de Augsburgo.

! Citado por Dide, op. cit., p. 23.
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para no comprometerse. En esta primera publicacién el latin de Miguel
Servet no es de primer orden, pero se expresa sencillay claramente con
gran brio, proveniente de la enérgica personalidad del escritor. Sin
embargo, hayun absoluto desorden en las materias que se tratan, a pesar
de que tenia una disposicién concertaday metédica en su pensamiento.

Sobre el escindalo provocado en Ratisbona por el De Trinitatis
erroribus escrito por Servet, informé una carta de Aleandro que en di-
cha ciudad no se hablaba mas que de tal libro. Agrega Aleandro que el
doctor Quintana, confesor de su majestad, ha tratado al autor, hombre
de veintiséis anos apenas. Reconoce en su critica del dogma trinitario
su espiritu penetrante y dialéctico, pero dice que la elegancia de la
forma y la erudicién escrituristica de que esti lleno el libro le parecen
revelar una colaboracién alemana. Servet habia sido acélito de Eco-
lampadio en Basilea.

Para el tedlogo espanol La bibliaeralabase de todo el conocimien-
toy lo que no se encontrara en ella no tenia validez alguna. Y lo mis-
mo que para los luteranos era licito negar el libre albedrio y el poder
de las obras, Servet se proponia desentraiiar el dogma, creia tener de-
recho a hacerlo. Pero la indignacién de los te6logos protestantes fue
patente, losmagistrados de Basilea prohibieron la circulacién dellibro
y quisieron perseguir al autor, pero Ecolampadio se opuso.

En determinado momento Servet quiso someter su obra a juicio
de Erasmo, buscando la aprobacion del anciano; no obstante, éste se
negé a oirlo, tal vez debido a su aguda prudencia y cautela, no que-
riendo verse involucrado con uno de aquellos alumbrados espaiioles
que habia interpretado las ideas erasmistas a su propia manera; y
ademds, porque Erasmo ya habia sido acusado tiempo atris de incli-
naciones hacia el arrianismo, de manera que ahora no podia aceptar
que un antitrinitario buscara apoyo en él. Erasmo sabia que la suerte
no siempre tenia en cuenta las intenciones del autor en cuanto a la
divulgacion, la semidivulgacién o el estricto respeto al secreto. A me-

- nudo una carta pasaba por muchas manos, como en el caso de la carta
que Servet escribi6é a Erasmo en 1514. Mas de una vez Erasmo escribi6:
«Sed, pues, prudentes en las cartas, nuestros detractores estin al
acecho para interceptarlas».”? El prestigiado sabio tenia razén, fueron
precisamente las cartas personales que Servet envié a Calvino y que

12 Tohan Huizinga, Erasmo de Rotterdam, Barcelona, Salvat Editores, 1986, p. 183.
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éste entreg6 sin ningiin escripulo a las autoridades, el testimonio que
pesé en gran medida para lograr su condena.

Sin duda Servet fue uno de los muchos espafnoles que Erasmo
despert6 a la reflexién religiosa. Pasé como un relimpago en el hori-
zonte de los espanoles que llegaron a Alemania con el séquito del em-
perador Carlos V y en su afan por preservar del contagio herético
avisaron a la Inquisicion de Zaragoza, pero ésta no llegé a detenerlo.

Servet no se retracté nunca de sus convicciones, ni siquiera cuando
le conducian a la hoguera. En 1532 publicé dos didlogos mas sobre De
tustitia regni Christi et de charitate. Derdier resume el contenido de tales
didlogos diciendo que es una respuesta a las objeciones de Bucero con-
tra De Trinitatis erroribus. El pensamiento religioso de Servet en esa época
se refleja con mads claridad en uno de sus pequefios tratados referentes
alajustificacién, al reinado de Cristo, a la relacién entre la Leyy el Evan-
gelio y a la caridad, que en sus discusiones acerca de la Trinidad.”® En
ellos se ve el cuidado que puso el autor aragonés en conciliar el pensa-
mientodeLutero con el catolicismo, de salvar las obras enlajustificacién
por la fe. En algin parrafo de su tratado de cristologia Servet dice asi:
«[...] yo podriallamarme hijo de Dios si no tuviera participacién natural
con el que es su verdadero hijo de cuya filiacién depende la nuestra,
como de la cabeza los miembros [...]»,' y continiia «[...] Dios con su
verbo creé el mundo yle comunicé su espirituy locomunica a nosotros
internamente. En otro tiempo no era Dios adorado en verdad, sino en
sombra, en templos de madera, en tabernaculos de marmol. Ahora el
templo de Dios es el mismo Cristo, a quien vemos con internos ojosy he-
mos de venerar con espiritual adoraci6n».'

El autor espaiiol se rebela contra las consecuencias morales de la
justificacién luterana ydefiende ellibre albedrio, ademas aboga porla efi-
cacia de las obras, resumiendo su doctrina con enérgicas frases: «La fe
esla puerta; la caridad, la perfeccién. Ni la fe sin la caridad, nila caridad
sin la fe».'Y aunque sus ideas acerca de no admitir la validez de los

13 Los tratados de juventud de Servet se han hecho mis accesibles debido a la
traduccién inglesa de Earl Morse Wilbur, «The Two Treatises of Servetus on the Tri-
nity», en Harvard Theological Studies, Harvard, Harvard University Press, 1932, t. XVI.
Marcel Bataillon, Erasmo y Espaiia, México, Fondo de Cultura Econémica, 1982, p. 427.

* Menéndez y Pelayo, op. cit., p. 992.

15 Ibidem, p. 993.

16 Ibidem, p. 994.
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decretos del Papa, de manifestar su desaprobacién respecto a las
ceremonias y a los votos monasticos son reformistas, por otra parte se
lamenta de la falta de libertad dentro del protestantismo.

Afirma Servet que en el hombre esti la plenitud de toda divini-
dad; que en el cuerpo de Cristo se concilia, concurre, recapitulay re-
suelve todo: Dios y el hombre, el cielo y la tierra, y el cuerpo mismo
esdivino, hecho de lasubstancia de la deidad y que descendi6 del cie-
lo. Estas aseveraciones tampoco son aceptadas por el catolicismo, y
menos ain cuando escribe que Cristo viene a ser «no una criatura, sino
participe de todas las criaturas».!” En este punto se vislumbran sus ten-
dencias panteistas que cristalizaron en su posterior libro teolégico,
Christianismi restitutio del que hablaremos mas adelante.

MIGUEL SERVET SE ALEJA DE LA TEOLOGIA

Puede suponerse que después de la publicacién de sus libros, Servet
no podia vivir tranquilo entre los protestantes de Alemania y Suiza.
Consecuentemente, decidié irse a Francia, cambiar su nombre y sus-
pender sus especulaciones teolégicas. Durante 21 anos se dedic6 a la
medicina, a la astrologia y se llamaria desde entonces Miguel de Villa-
nueva (Michel de Villenueve).

Durante esta etapa, el anteriormente tedlogo espaiiol se dedicé a
ser corrector de imprenta, oficio que en aquella época requeria de un
profundo conocimiento de las lenguas sabias y literatura. Servet hizo
un trabajo admirable y super6 la antigua versién latina del Ptolomeo que
habiahecho Bilibaldo Pircheimer. Realizé una obra maestra de tipografia
y de erudicién, lo que le valié ser llamado padre de la geografia comparada.
El libro fue vendido con facilidad a pesar de su elevado precio y Servet
fue reconocido como un hombre de ciencia cuyo prestigio fue en au-
mento al hacerse discipulo del destacado Sinforiano Champier, médico
que habia escrito numerosas obras, botdnico y astrélogo.

Tal fue el punto de partida que permitié a Miguel Servet alcan-
zar el grado de Maestro en Artes y Doctor en Medicina en la Univer-
sidad de Paris, después de lo cual empez6 a ejercer su profesién con
mucho éxito. En 1537 divulg6 un excelente tratado de terapéutica que
se edité en cinco ocasiones en un lapso de once afios, obra de notable
progreso sobre la ciencia de su tiempo, asi lo afirmé el doctor Willis.
Pero el gran descubrimiento de Servetacercade la circulacion pulmonar

17 Ibidem, p. 993.
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o circulacion de la sangreaparece en su libro titulado Christianismi resti-
tutio impreso en 1553. Con esta obra no hay duda de que Servet se
anticipé alagran sintesis de William Harvey (1578-1657), yasi hasido
aceptado cientificamente.

La segunda edicién del Ptolomeo, publicada en Lyon, incluye una
dedicatoria de Servet al arzobispo del delfinado de Viena, que no era
otro que su antiguo discipulo Pedro6 Paulmier, quien demostré6 tener
un profundo afecto por el médico y teélogo espaniol. El afio siguiente
publicé la Biblia Latina debido a lo cual esta vez mereci6 el calificativo
de padre de la exégesis racional. Esta obra se adelant6 un siglo a Spinoza,
Eichorny otros autores dedicados a este tipo de interpretacién biblica.

Fue entonces cuando el arzobispo del delfinado de Viena, el cita-
do Pedro Paulmier, lollamé ylo conservé cercano a él diez o doce aiios
(desde 1542 a 1553) durante los cuales vivi6 tranquilo y estimado de
todos bajo la proteccidn, el respeto y el afecto de monsefior Paulmier.

RETORNA MIGUEL SERVET A SUS DISERTACIONES TEOLOGICAS

Servet habia conocido a Calvino muchos anos atras, en 1534. Calvino
era de corazén duro, envidioso y mezquino, de entendimiento estrecho
pero claro y preciso, organizador rigorista, inflexible, inconmovible
y tirano; escritor correcto pero seco, sin elocuencia, alma de hielo.
Fue un hombre siempre enfermo, y describia con mucho detalle las
numerosas enfermedades repugnantes y dolorosas que le acosaban,
de maneraverdaderamente desagradable.!® Tal vez estas condiciones de
su salud disculpan en ciertamedidala violenciayla rudeza de su caricter
que lo hizo un ser sombrio, irritable y cruel. Servet era la antitesis, de
espiritu franco, abierto, llevado por su afin de exponersusideasy dis-
cutirlas, volvia a intentarlo con Calvino, como lo habia hecho con los
otros reformistas: Ecolampadio, Bucero y Melanchton.

Siafnosantes Servet no habia conseguido dialogar con elMinistrodel
Evangelio protestante, esta vez, doce anos después, en 1546, decidié
escribirle. La correspondencia con Calvino duré dos anos, durante los
cuales muchas veces Servet le hizo preguntas clave, intentando de buena
fe que el reformista se las aclarara. Pero éste respondia con tono y dog-
matismo de maestro, asi que la comunicacién fue deteriorandose gra-
dualmente. Poruna parte el te6logo espanol empezé a perderla paciencia,
y por el otro, la exasperacion y la célera de Calvino fueron creciendo.

18 Dide, op. cit., pp. 120-122.
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Evidentemente Servet era un hombre de gran entendimiento,
pero afectaba un tono de superioridad que el orgullo de Calvino no po-
dia tolerar. Se sumaba a este juego de arrogancia la gravedad de las
palabras de Servet, con las que ofendia los fundamentos del calvinismo
yde toda la Reforma. Argumentaba asi: «[...] hacéis caeralos hombres
en la desesperacion yles cerrdis las puertas de los cielos [...] No sabéis
lo que es la fe, ni las buenas obras, ni la regeneracién [...]».!° Ser-
vet escribié a Calvino no menos de treinta cartas (que aparecen al final
de su libro péstumo Chritianismo restitutio) llenas de injurias contra el
propio reformador, llamandole improbo, blasfemo, ladrén y sacrilego,
ademais de atacar a la Trinidad.

No hay que olvidar que la violencia verbal de los teélogos protes-
tantes de este periodo era frecuente. Entre las numerosas frases que
pueden ilustrar este lenguaje de burlas groseras estd por ejemplo el dis-
curso que compuso Lutero en tiempos de Pablo1il contra el Papado, que
dice asi: «<E1Papa estid lleno de diablos, que hasta los escupe yse los suena
[...]»2°Y se puede seguir mostrando la furia de los jefes de la nueva
Reforma, escribe el reformista al mismo Papa: «Mi pequeifio Pablo, mi
pequeno Papa, mi pequeiio borrico, no vayas tan aprisa, ha heladoy te
romperas una pata [...]»*! A propésito de la rebelién anabaptista, de los
campesinos contra los principesy sefiores, hace Lutero un llamamiento
alafuerza: «[...] al perro rabioso se le mata [...] ha pasado el tiempo de la
misericordia. Hemos entrado en el de la céleray el de la cuchilla [...]»*
El mismo lenguaje es empleado por otro de los reformistas: Teodoro de
Béze, discipulo de Calvino, cuando repite en su obra sobre la vida de és-
te, en dos pasajes al hablar sobre Servet: «[...] acumulé todos los hedores
que Satands vomita contralaverdad de Dios [...]»*®Yvemos que Calvino
eraigual de vulgary de violento en sus expresiones, con este mismo tono
de mal gusto dice: «<Hacemos demasiado honor a estas bestias cornudas
llamdndolas obispos. Tampoco conviene el titulo de Papaa este bandido
que ocupa el sitial de Dios [...]»* La escuela de Westfalia segiin Calvino
era un pestilente establo de puercos. En muchos escritos persiste en injuriar

' Menéndez y Pelayo, op. cit., p. 1007.
* Dide, op. cit, p. 20.

2 Ibidem.

2 Ibidem, p. 215.

* Ibidem, p. 231.

* Ibidem, p. 21.
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alos que no considerabasusseguidores, alos cualesllama constantemente
perros rabiosos. Cuando Servet esta en la prisién, proximo a recibir la sen-
tencia de muerte y entre otras cosas acusa a Calvino de homicida, éste
responde: «Este perro ha torcido el hocico [...}».?

Pero volviendo a estos momentos cruciales en que Servet pierde
aquel tacto, diplomacia y cautela que caracterizaron a Erasmo,? nos
encontramos con que la situaciéon empeoré atin mas cuando Calvino
recibi6é un ejemplar de su propia obra fundamental y predilecta, Insti-
tutiones religionis christianiaecon los margenes cubiertos de anotaciones
injuriosas y despreciativas sobre la obra y el autor, mismas que habia
escrito Servet. Acerca de este incidente, Calvino comenté: «[...] no
hubo pagina que no manchara con su vémito [...]»?”El odio estaba
desatado, pero Servet se encontraba en desventaja, Calvino tenia el
poder absoluto, su dominio sobre Ginebra llevaba doce afos de estar
firmemente establecido.

Hacia tiempo que la situacion religiosa era delicada, y asi se lo
escribia Luis Vives a Erasmo en 1534: «Estamos pasando por tiempos
dificiles, en que no se puede hablar ni callar sin peligro. En Espafia han
sido encarcelados Vergara y su hermano Tovar, como también otros
hombres doctos. En Inglaterra, los obispos de Rochester y de Londres,
y Tomas Moro. Ruego al cielo que te dé una vejez tranquila».? Este
cuadro se hubiera podido complementar con las persecuciones de que
fueron victimas en Parislos Lectores Reales. Tal reaccién brutal que res-
ponde a las primeras manifestaciones atrevidas del sector protestante
no es un fenémeno exclusivamente espaiol. La represién en Espaiia no
se distinguié tanto por su crueldad como por el poder del aparato
burocrdtico, policiaco yjudicial de que disponia. Su organizacién cen-
tralizada cubria toda la Peninsula y se extendia hasta el extranjero,
como lo prueban sus gestiones hechas en Alemania, enItaliao enFran-
cia contra Servet y otros personajes. En su contra se manifestaron los
espiritus libres y el odio de los cristianos nuevos. La Inquisicion se apo-
yaba en el sentimiento de cristiano viejo de las masas populares y en la
resistencia atoda critica de sus devociones tradicionales, por influencia
de los frailes mendicantes.

* [bidem, p. 189.

* Huizinga, op. cit.

¥ Menéndez Pelayo, op. cit., p. 1007.
* Bataillon, op. cit., p. 490.
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Por otra parte, la razén que defendiay por la que murié Tomds Moro
(ThomasMore) amigo intimo de Erasmo, parte de que en el rompimiento
con Roma veia el fracaso de la civilizacién europea; y en la reforma de
Enrique Vil y del alto cleroy la nobleza inglesa que lo apoyaban, percibia
la consagracion oficial y el exacerbamiento de las depredaciones que des-
cribe en el libro primero de su Utopia, su sueiio humanistico.

Los primeros aiios de la conquista conocieron en Nueva Espana
el nuevo humanismo, el de raices humanasy humanistas. Sabemos que
fray Juan de Zumarraga, primer obispo de México y don Vasco de Qui-
roga, manejaron un ejemplar de la Utopiade Tomas Moro (Basilea 1518),
que llevaba anotaciones de ideas platénicas en el margen.?

Don Vasco, futuro obispo de Michoacén, inspirado en dicha Uto-
pia, fundé dos pueblos-hospitales, los de Santa Fe, en México y en Mi-
choacin.*La misma idea utépica era compartida por los famosos doce
Jfranciscanos que se ofrecieron para la gran empresa del apostolado en
Nueva Espaia, asi como por Zumarraga y por el obispo de Tlaxcala,
fray Julidn Garcés. Fundamentaba don Vasco su esperanza en que los
naturales del Nuevo Mundo estaban todavia en la edad de oro; yal estu-
diar la organizacién ideal situada por la fantasia de Tomas Moro en las
islas nuevamente descubiertas, se maravilla de encontrarla tan apro-
piadaalainocencia de aquellos naturales. Mas que a una sociedad eco-
némicamente felizy justa, aspiraba Quiroga a una sociedad que viviera
conforme a la bienaventuranza cristiana. La intencién era incorporar
a los naturales al cuerpo mistico de Cristo, sin que perdieran sus bue-
nas cualidades. Asi se fundaria en el Nuevo Mundo una Iglesia nueva y
primitiva, mientras los cristianos de Europa se empenaban, como decia
Erasmo, en «<meter un mundo en el cristianismo y torcer la Escritura
divina hasta conformarla a las costumbres del tiempo».*!

El inglés decapitado por Enrique V1II, no hizo otra cosa en su
vida y en toda su Utopia, que tratar de humanizar el fanatismo caté-

® Silvio Zavala, La utopia de Tomds Moro en la Nueva Espasia, México, Editorial
Robredo, 1937, citado por Eugenio Imaz, Utopias del Renacimiento, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1993, p. 17.

* Informacién en derecho, en los apéndices de Don Vasco de Quiroga, reimpresién
de la biografia que publicé don Juan José Moreno en el siglo XVI1l, seguidas de las
Ordenanzas de Hospitales, Testamento, Informacién en derecho, etcétera, compi-
lacién de Rafael Aguayo Spencer, México, 1940.

81 Bataillon, op. cit., p. 831.



316 MA. DEL PILAR TONDA MAGALLON

lico, pero se encontré con el especticulo de Alemania, avispero de
todos los fanatismos.** Por un lado: la emancipacién de Roma, el ate-
soramiento de riquezas, el nacionalismo; y por el otro: la Reforma, el
capitalismo y las grandes riquezas. Era necesaria una razén de Esta-
do, y de ahi surgié El principe, escrito por Maquiavelo.

Ahora bien, Servet estaba envuelto en los problemas de la época,
en esta misma lucha por el pensamiento religioso libre y corria peligro
ante los dos fuegos como Tomas Moro. Ni uno ni otro mostraron, como
Erasmo, la habilidad de cuidar cada una de sus palabras. Si Servethabia
encomiado su conocimiento de La biblia, si habia afirmado que s6lo sus
palabras tenian validez, por qué no recordé aquel pasaje de San Pablo,
en Romanos X1 cuando dice: «Porque los gobernantes no son de te-
mer a la obra buena, sino alamala [...]», y mds adelante: «Pagad pues
atodos lo que se les debe: al que tributo, tributo; al que impuesto, im-
puesto; al que temor, temor; al que honra, honra».* Es evidente que
Servet fue imprudente, desafiaba nada menos que al terrible Calvino,
quien por faltasmucho menores habia ordenado en Ginebrala decapi-
tacién, la tortura, el cadalso o la hoguera; o bien penas menores, como
encarcelamientos, latigazos, destierros, etcéteramuchasveces por profe-
rir malas palabras contralos predicadores, o simplemente por contradecir
al gran reformador. Los habitantes de la ciudad estaban estrechamente
vigilados, una visita anual de casa en casa permitia establecer el estado
religioso y moral de cada uno; otra manera de detectarlo erala asisten-
cia al sermé6n semanal de los ministros del Evangelio, estrictamente
obligatoriaso pena de castigos severos. No fue Servet el inico que pagé
con su vida el atrevimiento de pensar diferente de Calvino.

Esta situacion recuerda la de los cristianos sometidos durante la
dominacién musulmana en Espana, la de los mdrtires voluntarios cor-
dobeses del sigloIX que insultaban a Mahoma en plena mezquita ma-
yor o en la curia del cadiy eran ejecutados como consecuencia de sus
blasfemias contra el Islam. Esta actitud desafiante y peligrosa paralos
cristianos o mozarabes condujo al emir Abd al Rahman I a convocar
un Concilio en Cérdoba con la asistencia de los obispos de las di6-
cesis andaluzas. La respuesta fue unanime, prohibir tales actos por

%2 Imaz, op. cit., «Estudio preliminar», p. 20.
* La biblia, Epistola del Apéstol San Pablo a los Romanos, capitulo XIiI,
versiculos 3y 7.
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considerarlos suicidios pues, como sabemos, la Iglesia cristiana con-
vivia con el gobierno musulman.*

No obstante, el hecho de que Servet desafiara a Calvino no atenta
la culpa de éste, la condena y la manera en que manipulé el proceso.
Su lenta venganza, con la complicidad de los principales reformistas
protestantes, empaiia la imagen no sélo de Calvino sino de toda la Re-
forma. La ejecucion de Servet es uno de los ejemplos de mayor bar-
barie y del mas feroz encarnizamiento.

LA OBRA POSTUMA DE MIGUEL SERVET

Finalmente, Servet envié a Calvino el primer borrador de su libro pés-
tumo: Christianismi restitutio,recomendando su lecturayagregaba: «[...]
alli encontrards cosas estupendas e inauditas; si quieres iré yo mismo a
Ginebra a explicartelas».* Pero Calvino no contestd, ni le restituyé el
manuscrito; seguramente yamaquinaba otros planes. En efecto, escribié
a Guillermo Farel, pastor de Neufchatel, el mis devoto y fiel de los
amigos de Calvino, una carta que terminaba con una terrible amenaza.
Refiriéndose a Servet decia: «[...] siviene, juro que no ha desalir vivo de
mis manos o poco ha de valer mi autoridad [...]».%

La publicacién del Christianisms restitutio de Servet era comprome-
tida: un editor de Basilea le devolvi6 el manuscritoyse excus6 de no editar-
lo. Pero el autor, con sus propios recursos, consiguié que a través delimpresor
Baltasar Arnoullet se estableciese una prensa clandestina, dirigida por
Guillermo Guéroult, yen tres o cuatro mesesse imprimieron mil ejemplares.

El te6logo espaiiol es claray sencillamente unitario, el Hijo es con
el Padre una virtud, deidad y potestad y una naturaleza. Las divinas
personas son formas varias de la divinidad. Dice: «el Padre es la sola
substancia y el solo Dios, del cual todos estos grados y personas des-
cienden». Servet va modificando su opinién y admitiendo el Cristo
preexistente como «prototipo o figura del primer mundo».*’

Continua explicando, a través de las diversas fases del libro, que
llama a Cristo Dios y a su cuerpo «peculiar taberniculo de la Divini-

* Ma. del Pilar Tonda Magallén, «Movimientos cristianos de rebeldia en la
Espafia musulmana», en Revista AM, Facultad de Arquitectura de la Universidad
Nacional Auténoma de México, México, 1997, No. 5.

% Menéndez y Pelayo, op. cit., p. 1007.

% Carta conservada en la Biblioteca Nacional de Paris, citada por Dide, op. cit.

*” Menéndez y Pelayo, op. cit., pp. 988-989.
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dad», y que el Espiritu Santo es el soplo de vida que se aspira y respira
en la materia, el enérgico y vivo aliento que lo anima todo dentroy
fuera; «El viento, el fuego, los dngeles, son diversas manifestaciones
del mismo espiritu».®Y es en este punto donde se inicia el panteismode
Servet, consecuencia de todo sistema antitrinitario. También ha suce-
dido, como observa Menéndez Pelayo, que «dan con el panteismo to-
dos los herejes espaiioles cuando discurren con légica».*

En las siguientes partes de la obra aparecen influencias de Capi-
ton y expone: «[...] porque de Dios fluyen los rayos esenciales y los
radiantes angeles. Del pecho del padre salen los vientos, de su cabeza
los miiltiples rayos de la divinidad y todo es la esencia de Dios, y no hay
en el mundo mis que lo que Dios con su cardcter hace subsistir y Dios
es la esencia de todas las cosas». Estas afirmaciones son panteistas, asi
como cuando declara que Dios es «la esencia universal y esenciante».*

La primera parte del libro esta dividida en siete apartados, como
el antiguo tratado de Trinitatis erroribus, del cual difiere en muchas
cosas. El proemio es una fervorosa plegaria a Cristo Jestis, Hijo de Dios,
para que dirija la mente y la pluma del escritor. Después comienza
una teoria de la luz, entre material y espiritual que da al sistema de
Servet un cardcter marcado de emanatismo «[...] esa luz divina pene-
tra hasta la division del alma y del espiritu [...] y lo llena todo [...] la
luz de Dios sostiene y penetra todas las formas del mundo, y es, por
decirlo asi, la forma de las formas».*

Una vez mas las ideas panteistas*?* de Servet son indiscutiblies,
sobre todo cuando afirma, numerosas veces, que «Dios es todo lo que
ves y todo lo que no ves» y, finalmente, que «es la forma, el almay el

%8 Jbidem, p. 989.

% Ibidem, p. 1035.

4 Ibidem, p. 990.

4 Ibidem, p. 1009.

2 Segiin el panteismo hay sélo unainica substancia o naturaleza, a saber: el ser
existente por si, absoluto, eterno, infinito e impersonal. Este es concebido de diversas
maneras: como vida (Bergson); substancia inmutable (Spinoza); ser abstracto inde-
terminado (Hegel); absoluto (Fichte); voluntad ciega (Shopenhauer) ; ideayvoluntad
ala vez (Hartmann). Al conocerse el hombre a si mismo, es Dios en realidad quien
se conoce a si mismo. Formas principales del panteismo: a) Panteismo inmanentista
(Monismo); panteismo trascendente (mistico) que es el panteismo indio de la filosofia
del Vedanta (Plotino, Escoto Eritigena); y el panteismo-trascendente. Walter Brugger,
Diccionario de Filosofia, Editorial Herder, Barcelona, 1978.
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espiritu universal».**Para apoyar estas exposiciones cita textos de
Maimoénides, Aben Hezra, Hermes Trimegisto, Filén, Yamblico, Porfi-
rio, Proclo y Plotino.

Al final del Ckristianismi restitutio anade las treinta cartas, antes
mencionadas que envié a Calvino y una Apologia contra Melanchton,
que es tal vez la parte mas bella del libro por la viveza y rapidez de
estilo, en ella habla del error de los luteranos, a quienes tacha de gnoés-
ticos por negar el poder de las obras.

Como se ha dicho, Servet es unitario, porque para €l las personas
de la Trinidad no son mds que modos o dispensaciones de la esencia
divina. Tantolositalianos como los espanoles partidarios de la Reforma
resucitaron en el siglo Xvi las ideas antitrinitarias, inaugurando el racio-
nalismo moderno. Asi sucedi6 con Juan de Valdés*y su discipulo Ochi-
no, o con Servety Alfonso Lingurio, y les siguieron Valentino Gentilis,
Juan Pablo Alciato, Mateo Gribaldi de Padua, Jorge Biandrata, Nicolds
Paruta, la célebre academia de Vicenza, establecida por los afios de
1546, ylos dos socianos de Siena: Lelio y Fausto, que difundieron lasec-
ta en Polonia y le dieron su nombre, secta de los socianos o unitarios.

Laderivacién neoplaténica® en todo lo que se refiere ala teoria de
las ideas es evidente en Servet, ademas de que él mismo lo confiesa. Tales
doctrinas se predicaban en la Florencia del Renacimiento y el te6logo
habia profundizado en ellas, deslumbrado por el principio de la unidad
y consustancialidad de los seres. Cree lo mismo que Plotino, que Dios es
lo Uno, 1a unidad universal en su simplicidad perfecta, el ente univer-
salisimo, pero abstracto. Panteismo entre emanatista e idealista.

Mas que a Plotino, Miguel Servetse parece a Proclo, a quien cita, sobre
todo enla doble consideracién delo uno, como cosainimaginable einac-
cesible en si, pero alavez esencia omniforme, fondoy substratumde todos
los seres. Nadie desarroll6 en los siglos XV1y XVII con férmulas tan crudas

** Menéndez y Pelayo, op. cit., p. 1010.

* Bataillon, op. cit., pp. 339-340.

* El neoplatonismo no es sélo, como su nombre indica, una renovacién de la
filosofia de Plat6n, sino un sistema que, ademas del pensamiento platénico, recoge
con gran vigor especulativo las restantes direcciones fundamentales de la filosofia
antigua, excepto el epicureismo, asi como también ideas religiosas y misticas incluso
de Oriente. Fue expuesto primero por Plotino. Este coloca en la cumbre de su sistema
el Uno, que esta por encima de todos los contrarios. La unidad del pensar y del ser
constituye la esencia de la mente. En forma parecida procede Proclo que dio laltima
forma sistemitica al neoplatonismo. Véase: Brugger, op. cit.
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y precisas como Miguel Servet el misticismo panteista de los alejandrinos.
También tiene similitudes con Giordano Bruno. En la hoguera de Mi-
guel Servet acaba el panteismo antiguoy en la hoguera de Bruno comien-
za el panteismo moderno. Se parecen en la concepcién primera de Dios
como unidad vacia y abstracta, de la cual todas las cosas emanaron. Uno
y otro profesan la doctrina de la substancia inica yambos aprendieron en
libros neoplaténicos. Difieren en que Bruno yanoes cristiano, sino abso-
lutamente racionalista, y Servet era gran devoto de Cristoy lo ponia co-
mo centro de toda su concepcion teolégicay cosmica. Los dosson hombres
decienciayhan dejado grandesadelantos cientificos: Servet el descubri-
miento de la circulacién de la sangre y Bruno el sistema copernicano.*
También hay puntos comunes entre el filésofo Spinozay el pen-
samiento tanto de Servet como de Giordano Bruno. En lo que se re-
fiere al panteismo, afirma como ellos que Dios es la causa inmanente
de todos los seres; que no hay nada fuera de Dios; que las cosas par-
ticulares no son mis que modos o manifestaciones de los atributos
divinos; que la substancia en cuanto substancia no es divisible; que la
mente humana es una parte del infinito entendimiento de Dios.
Otra semejanza de Servet con otros pensadores relevantes es su
concepcioén cristolégica, lo mas original de su sistema. El famoso te6-
logo Schleiermacher (moderno panteismo aleman), en su Dogmatica
(1821), habla de un Cristo que no corresponde ni a la ortodoxia ni
tampoco al Cristo puramente historico y humano de los racionalistas, es
un ser superior, cuya perfecciéon consiste en la conciencia de Dios. Sus
doctrinas acerca de la regeneracion y la Iglesia se parecen también a
las de Servet. Pero es Emilio Saisset quien expone el problema de la
metafisica servetiana cuando senala: «La clave de todas las dificultades
que presenta estd en que quiere ser a la vez cristiana y panteista [...]».4

DENUNCIA ANTE EL INQUISIDOR GENERAL DE FRANCIA

Unavez terminadalaimpresion de su obra Christianismi restitutio, Ser-
vet empaquetd cajas de cien ejemplares cada una y envié cinco de
ellas a Pedro Merrin y otra a Juan Frellon para que los vendiera en la
feria de Frankfort. El resto fue guardado por su amigo Bertet, que vi-
via en Chatillon.

% Menéndez Pelayo, op. cit., pp. 1038 y 1039.
47 Ibidem, p. 1039, citado por él.
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cuyos empleados declararon no saber latin ni el contenido del libro que
imprimian. No obstante el impresor fue encarcelado, aunque por poco
tiempo, y afirmé creer lo que Servet le habia dicho, que el libro era una
refutacién a las herejias de Lutero y Calvino. Evidentemente los jueces
fueron benevolentes con Servet, sabemos que el arzobispo Paulmier lo
estimaba y todo induce a pensar que facilitaron su evasion.

Después de escapar de la prisién Servet dur6 cuatro meses indeciso,
finalmente pensé en irse a Espaita tomando el camino de Italia, pero por
error de célculo, o creyendo que no lo descubririan, lleg6 a Ginebra el
13 de agosto y se hosped6 en un albergue llamado La Rose. Planeaba em-
barcarse a Zurich, no obstante, se presentd en el templo donde predicaba
Calvino, el cual al reconocerle inmediatamente le delaté al sindico de
Ginebray esa misma tarde lo detuvieron. En este punto cabria reflexionar
respecto a cuil fue el motivo que condujo a Servet a tomar tal deter-
minacién, sise trataba de una autodestruccién, de un tormento animico
profundo que le condujo a dejarse atrapar por-Calvino.

El procesoinici6, pero como laley de Ginebra exigia que el acusador
fuese reducido a prisi6n juntamente con el reo ysujeto alaley del Talion
si mentia, Calvino nombré a su cocinero Nicolas de la Fontaine acusador
de Miguel Servet. Siguieron largos interrogatorios y Servet reclamé un
abogado, lo cual nole fue concedido. A todo estolos magistrados de Viena
solicitaron que se les entregase el reo, pero Servet se arrojé a los pies-de
los sindicos de Ginebra rogando que no lo enviasen a una muerte cierta.
Error de Servet, tal vez se hubiese salvado, protegido por el arzobispo.

Porltimo, los jueces determinaron dirigir una consulta a las iglesias
reformadas y a los consejos de los cuatro cantones protestantes (Berna,
Basilea, Zurich ySchaffausen). El tribunal encargéa Calvino esa consulta,
por lo que el proceso se detuvo durante quince dias. En lo que llegaba
el fallo de las iglesias, el 15 de septiembre se presentaron treintay ocho
articulos sobre el procesado, mismos que contenian las principales here-
jiasyerrores en que habia caido el acusado: «su doctrina contrala Trini-
dad;lafiliacion de Cristo; el Logos y el Espiritu Santo; la esencia omniforme
de Dios; el bautismo de los parvulos y la regeneracién».* Se dio copia de
ellos a Servet y éste los fue contestando uno por uno, agregando injurias
hacia Calvino. Ratificaba sus aseveraciones e incluso las justificaba
apoyandolas en pasajes de Tertuliano, San Ireneoy San Clemente Papa.

¥ Menéndez y Pelayo, op. cit., p. 1026.
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La respuesta de Calvino irrit6 ain mas a Servet que acab6 por
desatar sus imprecaciones contra el predicador de Ginebra, llamandole
«Simén el Mago, impostor, delator, calumniador, pérfido, canalla[...]»,%
y extendiéndose mds escribia una carta en latin dirigida a Calvino en la
que ademas le sefialaba nada menos que su ignorancia filoséfica.

La dnica esperanza que le quedaba a Servet erala respuesta de las
iglesias suizas, pero Calvino cuidé mucho de cerrar ese camino de sal-
vacién escribiendo de antemano a los pastores de las iglesias, les expli-
caba las terribles faltas de Servet e indicaba los términos en que debian
responder la consulta. El proceso se alargaba ilegalmente contra las
normas establecidas en Ginebra y mientras el tiempo transcurria, el
infeliz prisionero se consumia de frio, hambre y miseria, acostado so-
bre un montén de paja y devorado por los piojos, como é]l mismo se
habia lamentado en los mensajes que enviaba al Consejo.

El 22 de septiembre Servet escribié dos peticiones a los jueces, en
las que explicaba que se le habia acusado falsamente, pediajusticia y for-
mulaba cargos otra vez contra Calvino. E1 19 de octubre llegé la respues-
ta de las iglesias y durante tres dias se discuti6 la suerte del acusado.

Algunos miembros del Consejo se inclinaron por el destierro o por
la reclusion. Amadeo Perrin se manifest6 a favor de Servet y pidi6 que la
causa se llevase al tribunal de los Doscientos. Finalmente el partido de los
clericales venci6 al de los libertinosy el 26 de octubre del mismo afio de
1553, se redacté lasentencia a que condenaba Servetaser quemado vivo.

Con impasible crueldad Calvino comentaba la reaccién del reo,
diciendo: «[...] mostré Servet una estupidez de bestia bruta cuando se
le vino a anunciar su muerte. Asi que oy6 la sentencia se le vio con los
ojos fijos como un insensato, ora lanzar profundos suspiros, ora aullar
como un furioso. No cesaba de gritar en lengua castellana: jMisericor-
dia! jMisericordia!».?!

Al recobrar el dominio de si mismo la madrugada del 27 de
octubre de 1553, el dia de su ejecucion, Servet pidi6 ver a Calvino. El
ministro se present6 con sus consejeros y Servet le pidié: «[...] Que me
perdones si te he ofendido [...]»,52a lo que Calvino le respondié que
era a Dios a quien tenia que pedir perdén. Pero el condenado a muer-

50 Ibidem.
51 Ibidem, p. 1031.
52 Ibidem, p. 1026.
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te no pensaba en retractarse. Poco después se condujo a Servet ante el
tribunal y se dio lectura a la sentencia, que en su parte final decia:

[...] En el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, por ésta nues-
tra definitiva sentencia, que damos aqui por escrito, condenamos a ti, Mi-
guel Servet, aser atadoy conducido al lugar de Champel y alli sujeto a una
picota 'y quemado vivo funtamente con tus libros, asi de mano como impre-
sos, hasta que tu cuerpo sea totalmente reducido a cenizas, y asi acabards
tu vida, para dar ejemplo a todos los que tal crimen quisieren cometer.®

El dnimo de Servet flaqueé y cayendo de rodillas gritaba: «{El ha-
cha, el hacha y no el fuego!». Se acercé entonces Guillermo Farel para
decirle: «Confiesa tu crimen y Dios se apiadard de tus errores [...]», pero
Servet contest6: «No he hecho nada que merezca la muerte [...]»
Después, de rodillas levantaba los ojos al cielo exclamando: «{Jests,
salva mi alma! {Jesis, hijo del eterno Dios, ten piedad de mi!».>

El verdugo le até las manos y con una cadena de hierro lo sujeté
al poste, pasé alrededor de su cuello una cuerda gruesa dindole cuatro
o cinco vueltas. A un lado clavé su libro. Después, sobre la cabeza de
Servet el verdugo puso una corona de follaje empapada en azufre.
Prendié fuego ala pira por delante del prisioneroyluego porlasdemas
partes. Al verse rodeado de llamas Servet 1anz6 un grito tan horrible
que hel6 de espanto a la multitud.®®

La muerte llegé lentamente pues la lena estaba verde, como si
los verdugos quisieran hacer mas prolongada y dolorosa su agonia. El
suplicio duré dos horasy Servet clamaba: «jInfeliz de mi! ¢Por qué no
acabo de morir? [...] {Eterno Dios, recibe mi alma! {Jesucristo, hijo
de Dios eterno, ten compasién de mi!».%

Algunos de los que presenciaban la muerte de Servet conmovidos
echaron lefia seca a la hoguera para abreviar el martirio. Mas tarde,
no qued6é mas que un montén de cenizas que esparcié el viento.

LIBROS ACERCA DE SERVET
Los tiempos de intolerancia religiosa tardaron todavia en desaparecer,
y otra de sus manifestaciones fue la censura de los libros por la Inqui-

58 Ibidem, p. 1032.

5 Ibidem.

% Dide, op.cit., pp. 211 y 212.
% Ibidem.
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sicién. Las Cortes Constituyentes que se reunieron en Cadiz de 1811
a 1813, con el objeto de edificar una Espafia moderna, centraron sus
debates mas encarnizados en la iniciativa de suprimir el Tribunal de
la Inquisicién o la de seguir apoyandolo. A pesar de la supresién del
Tribunal, decretada en enero de 1813, su actividad se renové en 1814
porintervencién de Fernando V11, y no fue sino hasta 1834 cuando la
Inquisicion desaparecié definitivamente.%’

Este movimiento gradual de oposicion al Santo Oficio se agudizé
a partir del siglo XVIII. Fue durante ese siglo cuando las condenas se
multiplicaron, como consecuencia delosacontecimientos que ocurrian
en Francia a partir de la segunda mitad del mismo siglo, es decir, la Re-
volucién Francesa. En efecto, el cometido que a partir del edicto de 1786
correspondi6 al Tribunal fue defender el orden politico y social esta-
blecido, frente al contagio revolucionario. De ahi la colaboracién
estrecha que se establecié entre el gobierno espanol y la Inquisicién,
opuestos hasta hacia poco en la cuestién del control de libros, y aso-
ciados desde ese momento en lucha comiin contra las ideas que po-
dian derrumbar tanto a la monarquia como ala Iglesia. Las condenas
inquisitoriales siguieron, a veces muy de cerca, alaliteratura filoséfica,
de cuyo peligro habia tardado en percatarse el Tribunal. La vigilancia
se acentud en la medida en que mayor interés adquiria la actualidad
filos6fica en los medios ilustrados de Espaiia, cuya hostilidad a la In-
quisicién era manifiesta.’®

La mayor preocupacién que manifest6 el Santo Oficio durante
la primera mitad del siglo XVIII fue, sin duda, el jansenismoy las ideas
teolégicas afines. Esta actitud provenia de que la Inquisicién estaba
controlada por los padres de la Compaiiia de Jesus. El indice de los
libros prohibidos correspondiente al afio 1747 es una muestra del
peligro que la Inquisicién veia en el jansenismo; los autores de tal
Indexfueronlosjesuitas Casaniy Carrasco, cuyo pensamiento coincidia
con el delinquisidor general Pérez Prado ydel confesor de Fernando
V11, el padre Ravago. La prohibicién de libros se complementaba con

7 Marcelin Defourneaux, Inquisicion y censura de libros en la Espasia del siglo
xviir, Madrid, Taurus Ediciones, 1973.

8 Ibidem. Entre las obras filoséficas que se condenaron, algunas son las
siguientes: L'esprit des lois de Montesquieu (prohibido ocho anos después de su
primera edicién); Discours sur les origines de linegalité de Rousseau; LEsprit de
Helvetius; Dictionnaire philosophique de Voltaire y Los incas de Marmontel.
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un catalogo de obras (Bibliotheca janseniana) consideradas jansenistas
su autor, el jesuita Domingo de Colonia.”® Sin embargo, Benedicto
XIV no estuvo de acuerdo en que se incluyera en ese catdlogo autores
explicitamente aprobados por Roma; por otra parte, Coloniaacusaba
de jansenistasa muchos autores ortodoxos. Pero el rey Fernando vii apo-
y6 el criterio del Santo Oficio, ya que era partidario en esos momen-
tos de la doctrina jesuitica, a pesar de que su decisién podria afectar
las relaciones diplomadticas con la Santa Sede. Esta postura no es ex-
trafna en las relaciones con el Papado, ya que la Inquisicién espafola
habia procedido siempre en sus juicios con independencia de Roma.

Entre los partidarios y enemigos del jansenismo se levanté una
polémica. Este vocablo era en boca de sus adversarios un sinénimo,
entre otras cosas, de jacobinismo,® de ahi que en el Santo Oficio surgiera
la reaccion antijansenista que recibié un refuerzo con el regreso de los
jesuitas exilados. Sin embargo, el proceso que conduciria al derrum-
bamiento de la Inquisicién continuaba inexorablemente; en el mismo
seno del Tribunal habia ya personas que dudaban, tal vez no de la le-
gitimidad, sino de la eficacia de los métodos inquisitoriales en materia
de censura. No faltaron personajes, como el secretario del Tribunal de
la Corte, Llorente, y el canénigo Villanueva, que araiz de laagitaciénde
1808 y de la reunién de las Cortes, se pronunciaron por la supresion
radical del Santo Tribunal.

Por otra parte, la barrera del Santo Oficio, extendida tanto en
los puertos (sobre todo Cadiz, sobre el que no pudieron tener con-
trol nunca) como en las fronteras de los Pirineos, fue ineficaz. Ya
desde el siglo Xvi el Tribunal de Sevilla alertaba respecto a la entrada
por la Aduana de Cadiz y la salida para las Indias que, no obstante el
registro establecido, «[...] se llevan e introducen muchos libros pro-
hibidos y perniciosisimos ala religién y al estado [...]» En octubre de

% A. Mestre, «Inquisicién y corrientes ilustradas», en Joaquin Pérez Villanueva
y Bartolomé Escandell, Historia de la Inquisicion en Espasia y América, Madrid, Centro
de Estudios Inquisitoriales, 1984, Biblioteca de Autores Cristianos, inciso 6, p. 1247.

% Doctrina profesada por el partido extremista de la Convencién Nacional
Francesa en tiempos de la Revolucién. Los miembros pertenecientes a este partido
politico de Francia se llamaron jacobinosy su opinién democritica era avanzada. El
vocablo jansenista proviene de Cornelio Jansen, teélogo holandés, obispo de Iprés
(1585-1638), adversario de los jesuitas. Su obra principal fue Augustinus (1640) en
la cual expone, desde su punto de vista, las doctrinas de San Agustin sobre la gracia,
ellibre albedrioy la predestinacién, que dio origen aladoctrina llamada jansenismo.
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1556 se dict6 una Cédula «que manda no se vean ni se lean en las
Indias libros prohibidos por la Inquisicién, y se tomen todos y se en-
vien al Consejo».?! No sélo las exportaciones de libros hacia América
suponian el establecimiento previo de un inventario detallado, Tam-
bién los funcionarios que iban a incorporarse a sus puestos en €l Nue-
vo Mundo debian comunicar a la Inquisicién la lista de obras que
llevaban consigo.

La diversidad de los puntos de entrada se prestaba a que se rea-
lizasen numerosos fraudes con la complicidad de las autoridades
locales. La penetracién a la Peninsula de las obras prohibidas esta
plenamente atestiguada. Defourneaux sefiala acertadamente que los
libros condenados en los Indexson los que ya circulaban por Espaiia,
puesto que los calificadores y el dictamen final de prohibicién se pro-
longaba la mayoria de las veces por largos anos. Por razén de las es-
trechas relaciones econémicas y politicas que hubo siempre entre las
monarquia francesa y espanola, el libro francés constituy6é el mas
temible peligro para el pensamiento tradicional espaiiol y la Inqui-
sicién fungié como muro defensivo en el campo religioso, filoséfico,
politico y moral. Sin embargo, se ha constatado que a despecho de la
vigilancia de los inquisidores, Espaiia no se mantuvo ajena a las gran-
descorrientesintelectuales de los demds paises europeos. A todo esto
se suman otras circunstancias fortitas como el restablecimiento de las
relaciones con el pais vecino (al término de la gurra con Francia de
1793 a1795), que a pesar de la redoblada vigilancia de la Inquisicién
en las fronteras acarre6 una verdadera invasién de obras francesas y
el tribunal se vio rebasado por la enorme tarea de controlar la can-
tidad de libros y escritos sediciosos «que incitan a los pueblos contra
la autoridad legitima».5

Fue hasta el siglo XVIII cuando los autores ilustrados se preocu-
paron por la critica de las instituciones tradicionales y la difusién del
saber. Aunque los escritores sobresalientes tardaron en defender la .
causa de Servet, en ese siglo apareci6 Voltaire, cuya moral natural es-
taba fundada en la tolerancia y la razén, congruente con el pensa-
miento de la época. En el mes de mayo de 1757 escribi6 una carta en el
Mercure de France, en la que decia que Calvino, verdadero asesino de Ser-

1 Defourneaux, op. cit., pp. 120y 117.
* Ibidem, p. 133.
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vet, tenia un alma atroz. En carta dirigida al abate Du Vernet, fechada
en Ferney el 16 de abril de 1765, Voltaire decia:

[...] Lo que aumenta atin mds la indignacion contra Calvino y la
compasion hacia su victima, es que Servet, en sus obras publicadas,
reconoce claramente la divinidad eterna de Jesucristo [...] Esta bar-
barie, por lo demds, que pretendia llamarse justicia, podia ser con-
siderada como un insulto al derecho de las naciones [...].5®

No obstante, la Inquisicién espafiola habia condenado, antes de
1762, tres obras de Voltaire (Francisco Maria Arouet 1694-1778): La
Henriada, que figura en el indicede 1744 (aunque habia sido publicada
en 1723 sin el nombre del autor); Lettres philosophiques, prohibidas en
1756; la tercera: Histoire de Charles XII, de 1731, publicada en Espana
en 1740-41. Pero fue en 1762 cuando apareci6 en los edictos inqui-
sitoriales el nombre de Voltaire al condenarse sus obras impresas en
Ginebra (veinte tomos) y en Dresde, Leipzig, Amsterdam, Londresy
otros lugares. La prohibicién alcanzaba aun a los que tenia licencia
y se extendio a todas las obras aparecidas y por aparecer, es decir, in
totum. Esto no fue obsticulo para que la Inquisicién censurara indi-
vidualmente las obras del autor que fueran apareciendo ulteriormen-
te. El caballero Bourgoing (en su Mémoire sur | ‘Espagne) dirigida en
1779 alos ministros de Asuntos Exteriores decia: «Haciamucho tiem-
po que el Santo Oficio habia proscrito las obras de Voltaire presentes
yfuturas [...]».%La Inquisicién de México, en 1784, decidié condenar
algunas obras de Voltaire y envié sus censuras al Tribunal Supremo.

Después de lasupresién del Tribunal de la Inquisicién en Espaiia,
en 1834, encontramos numerosos autores que tratan el tema de Servet
ya abiertamente. En 1839 Trechsel publicé el primer volumen de una
historia de los protestantes unitarios, dedicado totalmente a Servet, y
en anos sucesivos autores diferentes analizan con rigor el tema del
heterodoxo aragonés y de numerosos disidentes ilustres.

En 1844 1a Sociedad de Historia y Arqueologia de Ginebra publi-
¢6 una amplia descripcién del proceso. En 1848 Emilio Saisset se
ocupaba de las obras de Servety en 1856 en la Revista de Instruccion

 Dide, op. cit., p. 246.
# Defourmeaux, op. cit., p. 160.
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Publica, Aquiliano Sudrez escribia una serie de estudios sobre el mis-
mo personaje. También el teélogo Tollin, de Magdeburgo, estudié la
vida y la doctrina de Servet, de manera extensa y pormenorizada.

Elsiglo Xvi espaiiol ha ofrecido campos de investigacién muyricos,
entre ellos los estudios de Tellechea sobre Carranzay su proceso inqui-
sitorial, asi como el libro de este mismo autor titulado: Tiempos recios:
Inquisicion y heterodoxia (Salamanca 1977) el cual tiene su complemento
en José Luis Novalin quien se dedicé a estudiar por vez primera, y con
plena autoridad, la figura del inquisidor general Fernando de Valdés.
En este campo destacan los excelentes trabajos dedicados a Miguel Ser-
vet por Angel Alcald y en especial su Restitucién del cristianismo que es la
primeraversién traducida del latin al castellano.®* Hemos citado también
la traduccién inglesa de las obras de Servet por Earl Morse Wilbur titu-
lada The Two Treatises of Servetus on the Trinity.

CONCLUSION

Si comparamos los dos grandes campos religiosos que a partir del
siglo XvI dividieron la hasta entonces unificada Europa, observamos
en el sector protestante un cambio paulatino que evoluciona hacia el
abandono de gran parte del individualismo religioso inicial; de la li-
bre interpretacion de las Escrituras; del sacerdocio del creyente; y de
laautonomiade conciencia que conduciaalaanarquia individualista
yala desaparicién de laidea de Iglesia. Los primeros fundamentos del
protestantismo fueron después substituidos por el puritanismo cal-
vinista que implicé: reglamentaciéon minuciosadelavida del hombre;
moralismo rigorista bajo la vigilancia de los pastores; represién de
toda disidencia hasta llegar a la ejecucién del reo, como ocurrié en
el caso de Servet; y poriltimo, la transformacién de la organizacién re-
ligiosa y social en una rigida teocracia.® Esto fue lo que Calvino dej6
instituido, ya que en sus Articulos de 1537, en sus Ordenanzas eclesids-
ticasde 1541 (alas cuales da valor de Constitucién) y en su obra capital
Institutio religionis christianae de 1542, apoyado por sus pastores y sus

% Joaquin Pérez Villanueva, en Joaquin Pérez Villanueva y Bartolomé Escandell,
«Direcciones actuales de investigacion...», Historia de la Inquisicion en Espaiiay América,
Madrid, Centro de Estudios Inquisitoriales, 1984, cap. Iv, pp. 177 y178. Wilbur, op. cit.

% Leonard, Historia general del protestantismo, Madrid, Editorial Peninsula, t. 1, cap.
v, pp. 263 y 264, citado por Bartolomé Escandell, «<El viraje dogmitico en los afios
cuarenta», en Joaquin Pérez Villanueva y Bartolomé Escandell, op. cit., p. 439
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prensas ginebrinas, estableci6 un rigido viraje en lareforma evangélica
del siglo Xxv1, moldeando un tipo humano nuevo, delineando un mun-
do diferente, cuyos valores concordaban con la moral capitalista,
generando ademds una mentalidad dogmatica e intransigente que
convierte la religion en militante motivo de guerra.®’

En lo referente al sector catélico, a los tribunales inquisitoriales
agregaron los principes la investidura de la autoridad regia, y asi lo
hicieron los Reyes Catélicos con el Santo Oficio, constituyéndolo co-
mo un tribunal mixto, cuyo caricter eclesiastico calificaba, absolvia
y reconciliaba, y por otra parte, como representativo del poder real,
imponia ciertas penas temporales a los que consideraba que habian
violado las normas tradicionales. Sila autoridad ejercida porlaInqui-
sicién hubiera tenido solamente el caricter real, no habria tenido la
facultad de absolver a los reos, o de otorgarles la gracia, sin que éstos se
constituyesen en rebeldes y usurpadores, al infringir las leyes insti-
tuidas por el soberano. Pero la esencia de la Inquisicioén consistia en que
por autoridad apostélica le era permitido conceder el término de gracia
antes de dictarlasentencia, yde poder fincarse en «esta divisa desconocida
de todos los tribunales del mundo: misericordia y justicia».%

Deben dejarse firmemente establecidos los fundamentos de la In-
quisicién, el primero: que se trataba de un tribunal destinado a prevenir
y evitar la herejia, no solamente en Espana, sino en todo el territorio
europeo en el que todavia no se hubiera infiltrado el protestantismo. El
segundo: que su sistema procesal era el que siempre se habia utilizado
en los paises civilizados. Ciertamente, en los paises protestantes no
habiaInquisicién, pero en su defecto existian peores procedimientos:
el caprichoyla voluntad absoluta de los reyes y de los principes, o bien
de los jefes ministeriales, como sucedia en los cantones suizos. Una
buena prueba de ello fue el proceso levantado contra Servet. La com-
paracion historica verdadera, construida con base en documentos, de-
muestra que el mundo protestante fue mucho mas cruel e implacable
en la persecucién de quienes profesaban doctrinas que diferian de las
que ellos habian instituido.®

¢ Bartolomé Escandell Bonet, «El viraje dogmatico...», op. cit., pp. 438 y 439.

% José Luis Molina Moreno, «Clasificacién de procesos y su niimero», op. cit.,
pp- 1418 y 1419.

 Ibidem.
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EL PROTOMEDICATO Y LA INQUISICION:
SUPERVISORES DE LA MEDICINA

Martha Eugenia Rodriguez
Angelina Galindo

El propésito de nuestro estudio es mostrar qué tanto vigilabay censu-
raba el Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién los diversos aspec-
tos de la medicina en la Nueva Espaiia, no obstante la existencia de un
tribunal especializado en ello, el del Protomedicato.

Sin adentrarnos mucho en las funciones de este dltimo, cabe
mencionar que sus obligaciones fueron vigilar a todos los profesionales
delasalud, los médicos, cirujanos, flebotomianos, boticarios y parteras.
Sancionar el ejercicio ilegal de 1a medicina, velar por su ensefnanza,
elaborar eximenes, incorporarlos grados de los médicos extranjeros
que pretendian ejercer su profesién en territorio novohispano, visitar
boticas, dictar medidas tanto preventivas como curativas sobre salud
publica, en caso de epidemias y sobre el saneamiento ambiental. En
fin, fueron tantas las atribuciones del Protomedicato en el ambito mé-
dico, que se podria pensar que sélo €l tenia injerencia en este asunto.

Por su parte, el Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién prac-
ticamente no intervenia en la vida médica de la Nueva Espafia. Sélo lo
hacia cuando consideraba que sus fundamentos religiosos y de control
se veian amenazados con proposiciones que los pusieran en peligro. Los
procesos inquisitoriales se daban mis en el sentido inverso; eran los
médicoslos querecurrianalalnquisicién, cuando no querian contravenir
las disposiciones o prohibiciones que ésta tenia con respecto a ciertas
innovaciones de la ciencia médica; cuando querian autorizacién para el
uso de determinados remedios, o para solicitar empleo dentro del
propio Tribunal. Los profesionales de la salud, no sélo los médicos, sino
también los cirujanos y flebotomianos, acudian al Santo Oficio para
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incorporarse a él. Dicho Tribunal requeria de ellos para asistir tanto a
los inquisidores como a los presos; para llevar a cabo inspecciones y
elaborar dictimenes sobre el comportamiento de los reos, o sobre algu-
na enfermedad en particular, como por ejemplo, la locura que, en caso
de comprobarse que existiera, se dejaba libre al reo, por considerarlo
como inofensivo para la fe yla religion catélicas.! El Santo Oficio también
necesitaba de los médicos para efectuar dictimenes sobre el ejercicio de
la medicina; aceptaba denuncias de los facultativos contra curanderos
quesuplantaban el oficio médico. Asimismo, el Tribunal delaInquisicién
emitia opiniones sobre la etiologia de ciertas enfermedades, como se
vera con el caso de la rabia. Los médicos de dicho Tribunal también dic-
taminaban los medicamentos que se expendian en las boticas, como fue
el caso de la del bachiller Melchor Ruiz, que solicita ser examinado por el
Santo Oficio para vender los productos con mayor tranquilidad. De igual
manera, el Tribunal de la Inquisicién supervisaba las tesis recepcionales
que escribian los aspirantes a obtener el titulo de médico; también re-
visaba los pronésticos de temporalesylos textos, en este caso médicos, tan-
to los editados en la Nueva Espaiia como los provenientes de ultramar.
Respecto al vinculo Inquisicién y medicina, entre los casos mas comunes
que revelan los documentos estdn los relacionados con los curande-
ros, que si bien fueron tolerados por las autoridades gubernamentales
debido a que cubrian las necesidades de un buen nimero de habitantes,
también fueron perseguidos por recurrir a pricticas de cardcter supers-
ticioso y por valerse de fuerzas sobrenaturales para tratar de recuperar la
salud de sus pacientes.? Era la parte magica del tratamiento la que no se
autorizaba; sin embargo, no profundizaremos en este punto, el cual ya
ha sido ampliamente estudiado por otros investigadores.

Cabe mencionar que no cualquiera podia aspirar a formar parte
del cuerpo médico de laInquisicién; todo interesado en el asunto de-
bia cumplir con ciertos requisitos y cualidades, entre ellos demostrar
la limpieza de sangre, ser suficientemente instruido y practico, mo-
desto, moderado y caritativo en el trato con los enfermos. Al conocer
los requerimientos, fueron muchos los que se ofreceron a trabajar

! Cristina Sacristdn, Locura e Inquisicion en Nueva Espaiia 1571-1760, México, El
Colegio de Michoacin, Fondo de Cultura Econémica, 1992, p. 136.

* Noemi Quezada, Enfermedad y maleficio. El curandero en el México Colonial, Mé-
xico, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones An-
tropolégicas, 1989, p. 12.
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para la Inquisicién, aunque fuera sin estipendio alguno pues a cam-
bio, se hacian de prestigio.

En seguida comentaremos los casos concretos que ejemplifican
las afirmaciones anteriores.

En los casos de controversia entre médicos y charlatanes existe
uno especialmente interesante porque pone en entredicho la ciencia
médica al mezclarla con supersticiones.

En la denuncia presentada por Juan Pablo Cancino, maestro de
flebotomia y cursante de cirugia, en contra de José Antonio Hernan-
dez, quien dice haber obtenido el titulo de cirujano en el Real Hospi-
tal de Sevilla, pero que lo perdid, destacan varios aspectos. Un enfermo
recurre a Cancino, el denunciante, porque el supuesto facultativo le
dice que estd maleficiado. La denuncia se presenta en 1784 al Tribu-
nal del Protomedicato. Varias personas atendidas por el cirujano Her-
nindez presentaron quejas en su contra por los métodos utilizados,
consistentes en sangrias, baios, hierbas, polvos e imagenes de la Vir-
gen, ademas de afirmar que tenia la gracia de Dios para curary que
como habia nacido en un viernes santo, tenia una cruz de carne en
el paladar, y los viernes se le ponia en ella la figura del senor cruci-
ficado.®Esto le permitia hacer lo que €l llamaba «curaciones extra-
ordinarias» todos los viernes.

El Protomedicato en respuesta procedi6 a examinarlo, pero el
cirujano Hernandez afirmé que s6lo comentaria la ciencia que tenia
para curar ante el Tribunal de la Fe, no ante el Protomedicato; es
decir, este caso lleg6 alaInquisicién por peticién del propio acusado.
Finalmente, los médicos del Santo Oficio mandaron reconocer las
hierbas que se le hallaron y los peritos declararon que todas eran
usuales. Por su parte, el Protomedicato le prohibié curar en el Hos-
picio de Pobres,*en donde usualmente lo hacia, y entré en controver-
sia con los médicos al afirmar que una paciente, que padecia mal de
San Lizaro, estaba maleficiada.

Respecto al ejercicio dela medicina, ningiin médico que hubiera
sido condenado por el Tribunal de la Inquisicién, podria nunca mas
ejercer su profesién; asi lo manifest6 el doctor José Ignacio Garcia
Jove, presidente del Protomedicato, quien basindose en las reales

% Archivo General de la Nacién (AGN), Ramo Ingquisicion, vol. 1210, exp. 4, f. 2.
* AGN, Inquisicidn, vol. 1210, exp. 4, f. 49-64.
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cédulasde 1691y 1726, mandaba «[...] que ningun Medico, Cirujano,
ni Boticario que haya sido penitenciado por el Sto. Oficio dela Inqui-
sicién usen 6 exersan sus oficios publica ni secretamente [...}»; Gar-
cia Jove agregaba que se debia «[...] evitar que personas aun solo
sospechosas practiquen la Medicina de que pueden resultar graves
danos que con tanta previcion quisieran precaver nuestras Leyes». Y
este fue el caso de un médicoitaliano que residia en la Nueva Espana,
don Esteban Curti, a quien el Santo Oficio sentencié por hereje formal
elafio de 1798. Fue condenado entre otras penas a que saliese en auto
publico de fe a la iglesia de Santo Domingo en forma de penitente
con sambenito de media aspa, y segiin hacia saber el Presbiteroy Se-
cretario del Santo Oficio de la Inquisicién, don Bernardo Ruiz de Mo-
lina, entre otras penas y penitencias que le fueron impuestas estaba
la del destierro perpetuo de todos los dominios de Su Magestad ca-
télica. Se le conduciria a Espana y posteriormente a una prisiéon en
Africa, por un lapso de ocho afios, en donde estaria a disposici6n del
senor cardenal inquisidor general, pero como le sobrevino una en-
fermedad grave en la propiasala del Tribunal, se retard6 su embarque
a Espaiia, y se le mantuvo arrestado en el convento de las Carmelitas
de Méxicoy posteriormente de Puebla, donde debia hacer ejercicios
espirituales.® Asimismo, estuvo en el Hospital de San Pedro de Puebla
en calidad de enfermero, mientras salia con destino a la Metrépoli.
Curti fue sentenciado el 24 de marzo de 1798 por haber hecho
«proposiciones heréticas, y otros delitos de la pribatiba jurisdiccién del
Santo Oficios. El procedimiento empleado por Curti en sus curaciones
se consider6 como «absolutamente contrario ala Leyes de su institutos.
La fama de buen médico ayud6 a Curti para que los tribunales
le tuvieran ciertas consideraciones. El gobernador de Puebla seialaba
que «A pocos dias de su estada en el convento, despoj6 su Enfermeria
de quantos religiosos la ocupaban llenos de mil dolencias. Los san6
d todos, y, entre quantos asi beneficié, habia alguno, 4 quien los Me-
dicos quelo habian asistido declaraban incapaz de restablecimiento».
El propio gobernador de Puebla afirmaba que no podia concebir
laidea de que a Curti se le prohibiera curar, senalaba «apetece verlo
libre, y capaz de socorrer con su presencia 4 los que reducidos por su
enfermedad 4 un forzoso encierro, no han podido presentarle su pul-

® AGN, Inquisicién, vol. 1381, exp. 3, f. 306-354.
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so».% Este hecho muestra nuevamente que Curti eraitil a la sociedad,
y sin embargo, lo condenaron por cuestiones religiosas.

El caso de Curti refleja claramente que la religién tenia mds peso
quelaciencia, puesa pesar delos elogios a Curti porserun buen médico,
yde que estaba resolviendo un problema social, se le sentencié por hereje.

Ni el Tribunal del Protomedicato ni el de la Inquisicién habian
dado permiso a Curti para que curaraenfermosy, sin embargo, mien-
tras estaba prisionero en el convento poblano atendia pacientes den-
tro del propio recinto ysalia a visitar enfermos en sus casas particulares.

El secretario de la Inquisicién de México, el senor Bernardo
Ruiz de Molina, en un oficio dirigido al Prior de los carmelitas de la
ciudad de México, le pregunta por qué le habian permitido a Curti
salir del convento para curar enfermos, sila Inquisicién y el Protome-
dicato se lo habian prohibido, por lo que reitera que Curti no podria
salirala calle y bajar ala porteria del convento, bajo ningiin pretexto.
El111 de agosto de 1798 Garcia Jove advertia, como presidente del Pro-
tomedicato, que Curti no debia curar ni en piblico, ni en secreto, ni
debalde ni porinterés y que no se entrometiera ni encargara de cura-
cién alguna. Sin embargo, los mismos carmelitas burlaban las dispo-
siciones del Tribunal del Santo Oficio, al igual que el gobernador.

En 1802 1a Inquisicién estaba tratando de averiguar el paradero
. de Curti, quien habia escapado, al parecer, a La Habana, hecho que
refleja que suactividad y celo no eran tan estrictos como aparentaban
ser. Por otra parte, su caso también muestra la lentitud con que se
llevaban a cabo los trimites y sentencias, la de Curti fue fechada el 24
de marzo de 1798 y en 1804 aiin no estaba encarcelado.

Porotra parte, también en loreferente al ejercicio de lamedicina,
el Tribunal de la Inquisicién no siempre era tan rigido como preten-
dia, segiin se aprecia en el caso de un médico francés, don Juan Langou-
ran, quien fue acusado ante el Tribunal de la Inquisicién porque
curaba sin licencia, «[...] con minimo asierto, y bastante perjuisio de
los incautos [...] enfermos que se ponian en sus manos [...]». En con-
secuencia estuvo dos afios recluso en la Nueva Espaiia, cumpliendo
las penasy penitencias que se le impusieron; después de este tiempo,
debia embarcarse ala Metrépoli, pero dado su buen comportamiento,
se le permiti6 hacer libremente el viaje a Veracruz, «con respecto de

% AGN, Inquisicién, vol. 1396, exp. 1, f. 14-15.
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su buen porte, y humildad con que se ha conducido en estas carceles,
yen lareclusion de Queretaro: pero debera verificarse su conduccion
d Espaiia [...]» En 1797 el dictamen resolvi6 ponerlo preso en el Cas-
tillo de San Juan de Ulia, pero le suspendieron esta pena «[...] por
los sinceros ofrecimientos que le hizo de no bolber a curar, ni asistir
enfermos de gravedad»,” hechos que reflejan que la autoridad del Tri-
bunal no era tan estricta. Asimismo, dio orden, el 23 de octubre de
1797 de que, mientras partia de Veracruz, el reo debia permanecer en
el Hospital de Montes Claros, lo que podria parecer un tanto contra-
dictorio, ¢c6mo permitir que a un reo de profesién médica, al que se
le estaba prohibiendo que ejerciera como tal, se le recluyera en un hos-
pital, cuando se contaba con muchos otros sitios?

Durante su estancia en el Hospital, el reo debia abstenerse de
asistir a los enfermos y de volver a curar mientras permanecieraen la
ciudad de Veracruz. En caso de no cumplir con la prohibicién, seria
castigado con una reclusién mas rigurosa. El Santo Oficio avisaba so-
bre esta decision al Tribunal del Protomedicato y al gobernador in-
terino de Veracruz, quien mandé hacer saber a Langouran «[...] que
bajo ningun pretexto buelba a curar Persona alguna, de grave ni aun
lixera enfermedad por prohivirsele toda asistencia y confeccién de
medicinas, sean las que fuesen [...}». Dicha disposicién se hacia saber
al subdelegado del Protomedicato para su inteligencia y cuidado.

En ocasionesla Inquisicién utiliz6 el temor alos castigos divinos,
a través de la apariciéon de una enfermedad, para ejercer el control
sobre la poblacion novohispana, tal fue el caso de la rabia que en el
siglo XVIII se crey6 que aparecia, segiin se expresaba en una novena,
por los muchos pecados cometidos, que «[...] han llegado ya hasta las
nubesy provocado la Divina Justicia y experimenta tal castigo, nosolo
en los brutos, pero aiin en los racionales».® Dicha novena fue mo-
dificada por un ministro calificador del Santo Oficio, exprovincial de
los menores descalzosy guardian de San Diego de México, don Pedro
Antonio de Aguirre, la cual, en su nueva versién quedé asi: «Dichoso
reino de la Nueva Espaiia, que no habia experimentado el azote de
la Rabia, pero como quiera que muchos de nuestros pecados puedan
irritar la Divina Justicia a semejante castigo libranos por los méritos

7 AGN, Ingquisicion, vol. 1332, exp. 32, f. 152-162.
8 AGN, Inquisicién, vol. 742, exp. 11, f. 547.
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de Sta. Quiteria». La alteracién de la novena dio origen ala aparicién de
un papel anénimo titulado El Perico y la Rabia, didlogo entre un médico
y un consultor, en el que se acusa a este Gltimo de haber negado la exis-
tencia de la rabia.

Esta acusacién constituye un hecho muygrave porque atacadirec-
tamente el manejo que en ese momento hacia la Iglesia respecto a la
aparicién de la enfermedad para provocar el temor al castigo divino
con un mal de esa naturaleza; porque «no obstante haberse publicado
un edicto de este Sto. Oficio con fecha 12 de agosto de 1707 para re-
frenar la audacia de los que con poco temor de Dios Nuestro Senor
peligro de las almas, se atreven [...] a denigrar los respectivos y vene-
rables secretos con papeles de versos y coplas satiricas».? De ahi provie-
ne la insistencia del consultor en no haber negado que existiera la
rabia: En este documento no hay controversia alguna entre ciencia y
religion, no obstante que el didlogo se da entre un médico yun consul-
tor. En la correccion de la Novena si parece negarse la existencia de la
rabia y esto es lo inico que el médico cuestiona.

La importancia que el consultor da a la acusacién que se le hizo de
haber negado que la rabia era una enfermedad real, originada por
causas naturales, aunque desconocidas hasta entonces, seguramente va
en el sentido de que se puede trastocar el temor al castigo divino, y en
su exposicion al Santo Tribunal, en repetidas ocasiones insiste en su ne-
gativa a tal acusacion. «Sin que haya letra en que yo haya dudado del mal
de la Rabia, ni de la proteccién de Sta. Quiteria [...] y calumniandome
en todo el escrito suponiendo falso, que yo niego, que ay Rabia [...]».1°

En opini6én del Santo Oficio, el papel an6nimo que se referiaa una
persona eclesiastica, al consultor, era denigrante por contener propo-
siciones audaces, infamatorias, escandalosas, irrisorias, principalmente
perturbadoras de la paz, de aqui que su dictamen dijera: «Despachese
para eliminar de todo el sacrilego abuso de libello infamatorios, no pro-
cediendose contra los papeles an6nimos, sino inquiriendo las personas
de susautores, mandandola pena de excomunién, sean denunciados de
quienes los conocieron y supieron»;!! fue tal la importancia de este
hecho que el edicto se mando fijar en la catedral y en otras iglesias.

® AGN, Ingquisicion, vol. 747, exp. 11, f. 553.
1% AGN, Inquisicién, vol. 742, exp. 11, f. 547-548.
N Ibidem, f. 553.
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Este ejemplo refleja muy bien el control que la Inquisicién preten-
diatenersobrelagente, haciéndole creerque larabia erauna enfermedad
provocada por Dios a los pecadores. La posicion de las autoridades res-
pecto al manejo de la enfermedad fue completamente distinta a la que
se tuvo en el siguiente siglo, en el X1X, en el Méxicoindependiente, cuan-
do elinterés se enfocé mas a la terapéutica que a la etiologia, que ya para
ese entonces de ninguna manerase consideraba de origensobrenatural,
y tan es asi que el seguimiento de esta enfermedad culminé con la apli-
cacion de la vacuna antirrdbica en 1888.12

En lo que se refiere a materia médica, después de estudiar muy
bien el caso, los facultativos Juan de Torres, Antonio de Herediay Nico-
las Antonio de Armijo decidieron en el afio de 1702 aplicar un trata-
miento particular a un enfermo de epilepsia; la materia prima del
remedio fue el crineo humano; sin embargo, suspendieron su aplica-
cién debido a que algunos médicos argumentaban que dicho remedio
estaba prohibido por el Tribunal de la Inquisicién, porque se pensaba
que podria caer en el terreno de lo supersticioso, mds que en el de
cardcter meramente médico y experimental. Los doctores arriba cita-
dos senalaban que la salud es un derecho natural, por lo que no de-
berian presentarse obstaculos para obtenerla. Heredia, Torres y Armijo
agregaban que el Tribunal de la Inquisicion se valia de la opinién de
los médicos para emitir su dictamen sobre algiin remedio. Los médicos
argumentaban que los profesores de la Facultad de Medicina de al-
guna manera ya habian aprobado €l uso del crineo humano en la te-
rapéutica, puesto que desde hacia unos seis o siete anos ya se venia
utilizando en laciudad de Puebla, con grandes aciertos de los facultativos
que lo aplicaron, por lo que pidieron licencia al Tribunal de la Inqui-
sicién para hacerlo. Por parte de la institucion, el doctor Isidro de
Valverde respondi6 que en los indices del expurgatorio y edictos del
Santo Oficio no se habia hallado la palabra craneo humano «[...] por
lo qual, nunca he usado para dichas enfermedades de el craneo, o
casco humano, especialmente aviendo tantos otros medicamentos en
los auctores para curar las dichas epilepcias, quando son curables, y asi
lo juzgo por prohibido. Este es mi parecer».'®

2 Ana Cecilia Rodriguez de Romo, «La ciencia pasteuriana a través de la
vacuna antirrdbica: el caso mexicano», en Dynaniis, Granada, Universidad de Gra-
nada, 1996, vol. 16, pp. 291-316.

13 AGN, Ingquisicién, vol. 724, exp. 1, f. 2-4.
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Defendiendo su caso, Torres, Heredia y Armijo explicaban la
utilidad del remedio. Al respecto decian:

Los pelos del hombre quemados despiertan del parosysmo de la epilep-
syay contienen los Vapores hystericos del utero. La Saliba aprovecha d las
picadas de animales ponzoriosos. La lengua [...] cura las nubes de los
ojos, y aun las sordidas ulceras, como lo practicaron muchos Sanctos.
La leche no solo la destiné [la] naturaleza, al sustento de los nifios,
sino la prepard para la cura de los ecticos y exterior aplicada mitiga
dolores, y templa inflamaciones, el ombligo Vid de los infantes apro-
vecha en los colicos. El cebo de los ninios impia las maculas del rostro,
y borra la cicatriz de las Viruelas. Las piedras de los ririones hechas
polvo facilitan eliminar las que de nuevo engendran [...].

Los dictimenes siguieron. Esta vez el Tribunal de la Inquisicién
solicité a fray Antonio de Cérdova, de la orden de San Francisco, quien
era te6logo y médico desde hacia 24 afios, que expusiera su sentir y pare-
cer sobre el uso del crineo humano en la terapéutica contra la epilepsia
o morbo caduco. Cérdova ponia en duda su utilidad, evitando caer en
un error de supersticién, pero por otro lado afirmaba que a pesar de que
el cuerpo se va corrompiendo con la muerte, el craneo va adquiriendo
virtudes curativas. Sefialaba que con él se elaboraban aceites, aguas, ex-
tractos, balsamos y ungiientos, por lo que con fecha del 29 de octubre
de 1702 Cordovalo aprobé. Su decision fue compar-tida por el presbitero
y catedratico de Visperas de Medicina, don José Ignacio Brizuela.!

Por otra parte, la Facultad de Medicina de la Real y Pontificia
Universidad no quedé exenta de la supervision del Santo Oficio. En
las tesis que presentaban los pasantes de la carrera de medicina para
obtener el titulo profesional, también tenia injerencia el Tribunal de
la Inquisicién. Es cierto que la Universidad y el Real Tribunal del Pro-
tomedicato tenian laresponsabilidad de supervisar que el sustentante
tuviera en orden su expediente y que cumpliera con una serie de
demandas, es decir, tener cubierto un cierto nimero de materias,
mostrar la fe de bautismo, presentar una constancia de que no habia
tenido cuentas pendientes con el Tribunal de la Inquisicién, ser hijo
legitimo, ser de sangre limpia, es decir, no descender de judios, ne-

14 Ibidem, £. 10.
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gros, moros o mulatos; haber sido siempre catélico y tener buenas
costumbres, entre otros requerimientos. Una vez cumplido con esto,
se presentaba el examen profesional donde se discutia el tema de la
tesis que habia elaborado el estudiante. Pero ésta, segtin lo atestiguan
los archivos, tenia que ser revisada por el Santo Oficio con el fin de
comprobar que no hubiera proposicién alguna contraria a la religién
catélica y detectar la manera de pensar del autor. Ejemplo de ello
fueron las dos tesis que se defendieron en la Universidad de Guada-
lajaray que el Secretario del Tribunal del Santo Oficio, don Bernardo
Ruiz de Molina envié confecha del 2 de octubre de 1798 a dos médicos
del Tribunal, don Francisco Mada y don Mariano Aznirez, con el fin
de que las vieran y las reconocieran, «y también para que en el caso de
que Vms. encuentren en ellos alguna proposicién que nosea conforme
a la santa doctrina, expongan su parecer 4 continuacién de esta, y la
devuelvan al Tribunal para providenciar lo que convenga [...]». Es
decir, la Universidad remitia las tesis de los estudiantes al Santo Oficio
con el objeto de que observara i habia proposiciones que sonaran mal,
o si los autores estaban imbuidos en la doctrina moderna francesa,
segun expresaba don José Ignacio Brizuela, presbiteroy catedraticode
Prima de Medicina de la Real y Pontificia Universidad de México.
Después de haber visto y reconocido los dos actos, la respuestade
los médicos, fechada el 6 de diciembre de 1798, fue que «no advertimos
proposicion alguna mal sonante, i menos conforme a Ntra Sta Feé
Catholica; pues todas las conclusiones que contienen son muy
comunes, y corrientes en la Medicina; en las dos que advertimos [...]
laprimera es terminante del gran Boerhave». Segiin muestra el docu-
mento, se estd hablando de la sangre, de la que se asienta que:

hai pues sin duda halito, vapor, y olor en la sangre recientemente
extraida de los vasos, y asi la loqucion, halito de la sangre es muy
propia, como lo son; el halito, 6 vapores de la Tierra, de las Plantas,
Flores, [...]; sin que estas ni aquella locucion, aun remotamente in-
dusqan al materialismo, 4% otro error, y el que asi lo jusgare, es sin
duda porque su cerebro esta mui debil.

Sobre la segunda tesis, que se referia a Buffon, el eminente
naturalista francés que formul6 de manera incipiente la teoria biol6-
gica de la evolucién, los dictaminadores sefialaban que:
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[...] admite como mas probable el Sistema de Bufon acerca de la ge-
neracion; el Autor es muy docto, y de conoci[mientos] de primera
nota, y bien recibido por los literatos, y lo que es mas, que hasta el dia
su sistema no ha sido corregido por el Sto. Tribunal de la Feé; y asi
aunque en lo phisico sea falsisimo en lo moral no tiene cosa que
contradiga d ntros dogmas catholicos: Por tanto la nota puesta a las
dos conclusiones 6 ha sido demaciado calor de cabeza, u debilidad del
cerebro del denunciante.’

La cita anterior deja ver que, a pesar de que la obra de Buffon, la
Historia natural, habiasido escrita en la Francia del Siglo de las Luces,
la Inquisicién acept6 sus proposiciones, mostrando con ello un es-
piritu de tolerancia.

En cuanto a otros trabajos, el doctor Josén Ignacio Brizuela
senal6 que dialog6 con el sustentante, el sennor Torre, respectoa que
Hipécrates conocié la enfermedad del Lazarino, la lepra, que era
contagiosa; en otros hablé sobre la composicién de la sangre, afir-
mando que en ella se hallaban sélo halitos, suero y fibras. Menciona
que algunas tesis hablan sobre la espiritualidad del alma, pero otras
son materialistas, sélo por descubrir lo que ven, lo que consta a la
vista, sin deducir conclusiones de sus premisas. El secretario de la In-
quisicién, el seiior Bernardo Ruiz sefialaba que al aparentar hacerse
cémplice de los sustentantes, descubria por qué le tenian miedo al
Santo Tribunal,'® pero no relata mis.

Otro aspecto que fue muy vigilado por el Santo Oficio fue el de
losimpresos, ya fueran papeles sueltos, libros, cuadernos osermones.
Sabemos que muchos fueron recogidos, expurgadosy en ocasiones, has-
ta prohibidos, por su contenido, el cual podia presentar propo-
siciones heréticas, erréneas, temerarias, escandalosas, contrarias a la
verdad de lossacramentos o conocimientos opuestos a losya aceptados.
Los libros se aceptaban siempre y cuando no fueran en contra de la
religién yde la fe catélica, ni tuvieran ideas que fueran contra los fun-
damentos de éstas.

El Tribunal de la Inquisicion contaba con el nombramiento de
notario revisor y expurgador de libros, quienes también debian hacer

15 AGN, Ingquisicién, vol. 1387, exp. 3, f. 185.
16 Ibidem, f. 164-176.



344 MARTHA EUGENIA RODRIGUEZ Y ANGELINA GALINDO

el juramento de fidelidad y secreto en todas las causas y cosas concer-
nientes al Santo Oficio.

Por ejemplo, en 1708 se mandé recoger y prohibir un cuaderno
impreso en 56 paginas, titulado Anatomia Pharmaceptica de la Apis Hi-
blea, de Pedro Ioseph Rodriguez, de la compaiiia de Jesis y boticario
del Colegio Imperial de Madrid. La causa de su prohibicién fue que
contenia proposiciones denigrantes, injuriosasy gravemente ofensivas
al autor de la Apis Hiblea, censurando su obra y opiniones con pala-
bras llenas de audacia, turbadoras de la paz y opuestas a la caridad y
piedad cristianas.!

De la siguiente obra se mandaron borrar algunas frases por con-
tener proposiciones falsas, temerarias, inductivas a cosas torpes y
proximas a herejias; se trata del Dictionaraire raisoné universel d’histoire
naturelle, contenant Uhistoire des animaux, des végétaeaux, des minéreaux,
celle des corps célestes, des météores, des autres principaux phénoménes de la
Nature; avec Uhistoire, la description des drogues simpleés tirées des trois
regnes, le détail de leur usages dans la medicine..., de Valmont de Bomare,
impresa en Leén, Espaiia, en 1776.1

Por otra parte, en 1737 llegé a manos del Tribunal de la Inqui-
sicién un libro impreso de Madrid el ano de 1727, el cual contenia la
vida del venerable siervo de Dios, Gregorio Lépez y su exposiciéon
sobre el apocalipsis; es decir, se trata del libro que redacté Lopez
entre 1580 y 1589, el Tesoro de Medicina o de las plantas medicinales de
la Nueva Esparia, que permanecié6 inédito durante muchos anos, pues
Gregorio Lopez fallecié en 1596 y la primera edicion de su obra
apareci6 en 1672; por tanto, la edicién que se remiti6 al Tribunal del
Santo Oficio fue, segiin Nicolds Le6n, la cuarta impresion, lade 1727.
Las otras aparecieron en 1674 y 1708.%

La obra de Gregorio Lépez, que ha influido fuertemente en la
terapéutica popular, retine remedios de toda clase provenientes tanto
de Europa como de América, algunos de caracter supersticioso, razén

7 AGN, Inquisicién, vol. 741, s/e, . 186.

18 Biblioteca Nacional de Madrid, Fondo Reservado, Tribunal de la Inquisicién,
Libros, s.p.i., 4 f. 17.

1 Juan Comas, «Un caso de aculturacién farmacolégica en la Nueva Espana
del siglo XVI: el Tesoro de Medicinas de Gregorio Lépez», en Anales de Antropologia,
México, Instituto de Investigaciones Historicas, Universidad Nacional Auténoma
de México, 1964, vol. 1, p. 152.
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porla cual el Santo Oficio mandaba borrar unos renglones. El sentido
de prohibir la cuarta edicién era que no se continuara su propagacién.

El Tribunal de la Inquisicién estaba en desacuerdo con la parte
del libro que trataba sobre los hechizos y supersticiones que se com-
batian, segiin L6pez, colgando en la casa artemisa, cebollayalbarranas.?
En particular, el expurgatorio mandé borrar el renglén donde se ha-
bla sobre la ruda, que dice «[...] la casa donde estuviere la ruda es li-
bre de toda hechizeria, en la parte que llegare la fragancia; y es contra
los espiritus malignos». Asimismo senala el renglén donde se habla
de los maleficios de los demonios, que «[...] obran introduciendo en
los cuerpos ocultamente los venenos que tienen las cosas naturales»,
pero al parecer no lo manda borrar.

Otro libro que fue expurgado por el Santo Oficio fue el del ciru-
jano Francisco Gil, la Disertacion fisico-médica, de 1784, en la cual se
prescribe un método seguro para preservar a los pueblos de la virue-
la. En particular, el parrafo que «escandaliz6» a la Inquisicion es el
siguiente: «Que sea la viruela ente criado por Dios, por cuyo motivo
no pueda aniquilarse, [es un error]. Quando crio el Sefior el mundo,
nos dexo dicho por Moyses, que eran todas las cosas criadas en gran
manera buenas: con que no parecen deberan entrar en este numero
las enfermedades, siendo cosas tan claramente malas»; el documento
consultado sélo puntualiza que se dispondra del asunto, segiin lo que
le pareciere al Tribunal.?!

Asimismo, los libros que el doctor Francisco Xavier de Balmis
deseaba llevar en la expedicién que organizé en 1803 con el objeto
de llevar el fluido vacuno contra la viruela a los dominios espaiioles,
también fueron supervisados por el Santo Oficio. Al final de la rela-
cion de titulos que salié de la Coruiia se leia lo siguiente: «Certifico
que los libros que contiene esta relacién no se hallan prohibidos por
el Santo Oficio [...] no ayinconveniente en que se permita embarcar-
los [...]».22

Sin duda alguna Balmis viajé bien equipado en cuanto a libros
de medicina se refiere, pues la lista asciende a 74. Cabe mencionar
entre muchos otros autores a Lavoisier, Elementos de quimica; Ortega,

0 AGN, Inquisicion, vol. 854, s/e., f. 360.
! AGN, Ingquisicion, vol. 1406, exp. 19, f. 116.
2 AGN, Inquisicidn, vol. 1337, exp. 11, f. 102-103.
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Curso botdnico; Cullen, Materia médica; los Aforismos de Hipécrates;
Sabatier, Anatomia; Hunter, Enfermedades venéreas, etcétera, todos ellos
actuales en ese momento.

Por otra parte, con fecha del 22 de agosto de 1771, el Secretario del
Tribunal de la Inquisicién mandé al R. P. Mtro. Calificador don Francis-
co Larrea que dictaminara el Prondstico de Temporales que elaboré el doc-
tor don Joseph Antonio Garcia de la Vega en el afio de 1772, dado que
los almanaques eran titiles para la agricultura, la ndutica y la medicina.

La respuesta del serior Larrea fue que «[...] a la verdad el carga bra-
vamente la mano en las predicciones de enfermedades, acaso porque la
medicina es su principal facultad, pero si huvieramos de poner nuestra
maior confiansa para la curacion de las dolencias en los Médicos nos
hallariamos burlados en esta vida i en la otra: Porque como dixo uno
deellos Ars longa, vita brevis [...] es imposible que el Médico en lo poco
que vive aprenda todo lo contenido en la facultad, i si es dificil que el
experimente todas las enfermedades [...](i media) mas dificultoso serd
el que nos cure: de donde [viene] que devemos poner nuestra confian-
sa en la Divina Providencia i en los Medicos [...].2

Después de mostrarse un tanto escéptico respecto a los facul-
tativos, finalmente, el sefior Larrea asentd el 27 de agosto de 1771
que «[...] pueden tomarse la lisensia de sacarlas a la lus publica. Con
lo que tengo expresado mi dictamens.

Respecto a la prohibicién de libros, sabemos que en muchas
ocasiones el Tribunal de la Inquisicién fue burlado; sin embargo, en
otras se seguian fielmente sus instrucciones. Tal es el caso del doctor
José Maria Lazo de laVega, quien en 1781 estaba interesado en consul-
tar las obras y discursos del padre Antonio José Rodriguez, monje
cisterciense, pero sabia que estaban prohibidas por edicto de la Inqui-
sicion. Entre los discursos del padre Rodriguez se mencionan los si-
guientes titulos: Exordio de la medicina, necesidades, recomendaciones de la
medicina, Impropiedad de la definicion de la medicina; falsa atribucion de
ciencia en lo natural, que se encuentra en la obra Palestra critico médicade
1743. De igual manera, el Santo Oficio mandé recoger otra obra del
mismo autor Nuevo aspecto de la teologia médico moral.

8 AGN, Inguisicion, vol. 1182, exp. 23, f. 209.
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El doctor Lazo de la Vega preguntaba a la Inquisicién si esos
titulos también estaban prohibidos en otras ciudades, tiemposy oficinas,
o si solamente lo estaban en el lugar donde se dio el edicto de 1756.%

Para finalizar, cabe mencionar que siendo los médicos un grupo
muy importante en la vida del México virreinal, era 16gico que un
tribunal como el del Santo Oficio se ocupara de su quehacer; si bien
es cierto que el campo de accién de esa institucién estaba fundamen-
talmente delimitado a los aspectos religiosos y en apariencia nada
tenia que ver con la ciencia, lo cierto es que nada escapaba a su cen-
suraymucho menos las ideasy estudios presentados porlos cientificos
que podian hacer tambalear los dogmas y fundamentos de la fe catélica.

El Tribunal de la Inquisicién nunca pretendié vigilar muy de
cercala actividad diaria de los médicos, para eso estaba el Real Tribu-
nal del Protomedicato, pero si se ocup6 de que éste no fuera mas alla
de lo permitido en sus edictos y prohibiciones.

Pocas veces los profesionales de la salud disintieron con la reli-
gién, y cuando lo hicieron fueron castigados por el Santo Oficio con
carcel, multas o destierro, pero durante el siglo XVIII, que es practica-
mente en el que hemos profundizado, nunca fueron condenados a
tormentos ni a castigos mayores.

El Santo Oficio también puso especial cuidado en las tesis, pu-
blicaciones y libros médicos con el objeto de que no se infiltraran
ideas consideradas supersticiosas o heréticas por las novedades que
contuvieran.

En suma, respecto a los casos de indole médica que llegaban a
la Inquisicién, podemos afirmar que ésta no se mostré tan terrible y
rigurosa, como suele calificirsele; tenia un caracter correctivo mas
que represivo, puesto que su finalidad no era prohibir sino detectar
disidencias. Analizaba los casos con moderacién y, como era légico,
se apoyaba mucho en el Tribunal del Protomedicato. Por otra parte,
a pesar de ser una institucién celosa de su autoridad, sus reglas fre-
cuentemente fueron burladas.

** AGN, Ingquisicidn, vol. 1208, exp. 1, f. 1-4.



LOCURA E INQUISICION.
EL CASO DE JOSEFA DE APELO (1768-1785)

Alberto del Castillo Troncoso

Toda investigacién sobre el pasado, decia Bloc, surge de alguna ma-
nera de las preocupaciones del presente. Este breve trabajo no es la
excepcién, ypretende apuntary esbozar algunaslineas de investigacion
en torno al concepto de locura en un periodo histérico de gran impor-
tancia como fue el siglo XVIII.

En la actualidad predomina en las sociedades occidentales una
visi6én ilustrada del fenémeno de la locura que prioriza los factores
biolégicos que subyacen en las motivaciones de la conducta humana.
En mi caso, el interés por la historia de la locura en la Nueva Espana
surgié con la intencién de explorar el desarrollo histérico de este
problema y analizar los cambios y rupturas que se generaron en una
sociedad colonial concentrada en un paradigma religioso que se vio
influenciado por la penetracién lenta y gradual de nuevos saberes
ligados ala modernidad, los cuales fueron trastocandoy modificando,
a veces de una manera muy sutil, sus estructuras tradicionales.!

Las condiciones histéricas que permitieron una percepcién
racional hegeménica del fenémeno de la locura estian vinculadas a la
consolidacién de un nuevo orden social, cuya visién ilustrada implica-
ba una reinterpretacién del fen6meno popular. El historiador Juan
Pedro Viqueira ha estudiado con precisién las vicisitudes de este
conflicto en el territorio concreto de la ciudad de México,?y en suin-

! Véanse, Paul Hazard, La crisis de la conciencia europea (1680 1715), Madrid,
Alianza Editorial, 1988; El pensamiento europeo en el siglo XvIiI, Madrid, Revista de
Occidente, 1946; y, Elfas Trabulse, Los origenes de la ciencia moderna en Mexico (1630-
1680), México, Fondo de Cultura Econémica, 1994.

% Juan Pedro Viqueira, ¢ Relajados o reprimidos? Diversiones priblicas y vida social en la
Ciudad de México durante el siglo de las luces, México, Fondo de Cultura Econ6mica, 1987.
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vestigacion describe c6mo a lo largo de la segunda mitad del siglo
XVIII se conformo un nuevo sistema de exclusion social, el cual pro-
dujo un nuevo tipo de marginados. Ademas modificé la moral social
y declaré la guerra a las tradiciones y costumbres populares, visua-
lizindolas como «caéticas» y «desordenadas».

Unodelos ejes estratégicos de esta disputa fue la apropiacién de
la calle. De esta manera, este primer proyecto modernizador pasaba
necesariamente por una transformacién urbana que arrancaba a los
sectores populares de sus territorios. Como saldo de estas batallas,
tenemos los coloquios, las posadas y las jamaicas, los carnavales y las
cuaresmas, que debieron pasar a mejorviday ceder paso a la cruzada
moralizante o replantearse bajo la nueva éptica privatizadora.

En este contexto, el proyecto ilustrado combatié los carnavales
hasta expulsarlos del centro de la ciudad, reglamenté y domesticé
por la via legal la actividad de diversos personajes urbanos, como pa-
yasos, titiriteros y maromeros, reprimié los excesos de las fiestas reli-
giosas y acabé con los populares juegos callejeros de pelota vasca.

La locura, por supuesto, no escapé a la nueva reglamentacién
impuesta por este proceso, asi tenemos que a partir de 1793 las
autoridades prohibieron la fiesta popular que se llevaba a cabo todos
los anos el dia de los Santos Inocentes, con motivo de la cual, la
comunidad visitaba a los locos en el hospital de San Hipélito. Los
locos no debian convivir con los cuerdos, y entre ambos se erigian no
solo las murallas del hospital, sino las barreras no menos sélidas de
las nuevas costumbres que terminarian por imponer una nueva
mentalidad.

La normalidad y la locura tienen en nuestro pais su propia his-
toria. Es acerca de esto que queremos introducir algunos plantea-
mientos y comentarios.

LOS REMEDIOS CONTRA LA LOCURA: DE LA GRASA

DE GATO NEGRO AL ELECTROSHOCK

La historia oficial de la psiquiatria mexicana en nuestro pais acos-
tumbra mencionar a fray Bernardino Alvarez (1514-1584) como el
precursor de los hospltales psiquidtricos modernos; sin embargo, la
realidad es que entre la época de Alvarez y los manicomios de prin-
cipios de este siglo existe un abismo: se trata de dos conceptualiza-
ciones del fenémeno de la locura completamente diferentes.
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La vision de fray Bernardino y su sensibilidad caritativa frente a
la marginacién y la miseria, como veremos a continuacién, estd mu-
cho mis cerca de la Edad Media, mientras que la del hospital psi-
quiatrico, con su visién ilustrada, implica una lectura vertical de los
fenémenos populares, en la que el miserable dej6 de ser un repre-
sentante de Dios en la tierra, un magnifico pretexto para ejercer la
caridad, para convertirse en un sujeto deleznable, ocioso y poten-
cialmente peligroso.

La transicion del siglo Xv1 al Xv11I estd ligada a este cambio en la
percepcién de las cuestiones mentales. La mayor parte de los his-
toriadores coincide en caracterizar al siglo XVII como el siglo de la
experienciade los primeros internamientos en Europa, el surgimiento
de los primeros hospitales para dementes, en los que la locura se
confundia con la sinrazén y el vicio.?

El caso de la peninsula ibérica, sin embargo, es completamente
diferente. Lainfluencia drabe yla tradicién medieval vigente en etapas
muy tardias, inciden en la construccién de hospitales para dementes
enfechas tan atipicas para el modelo europeo como 1409 en Valencia,
o 1425 en Zaragoza, por lo menos dos siglos antes que en Francia e
Inglaterra.*

El caos del proceso novohispano participa de esta originalidad,
y resulta profundamente diferente del europeo. Los primeros hos-
pitales para locos en nuestro territorio fueron empresas individuales
marcadas por todo un sentido medieval de caridad. Posteriormente
recibieron una cobertura por parte de las autoridades, tal es el caso
de San Hipélito, el hospital para hombres, fundado en 1567 por
Bernardino Alvarez y el de la «canoa», para mujeres, fruto de la
prictica caritativa del carpintero José Sdyago, el cual, compadecido
de la miseria de las mujeres dementes que deambulaban por la
ciudad decidi6 generosamente albergarlas en su propia casa en el
ano de 1867.

A grandes rasgos, podemos hablar de dos etapas en lo que se
refiere a la conceptualizacién del fené6meno de la locura durante la
colonia. La primera, vade 1521 a 1770, representa una prolongacién

$ La investigacién pionera al respecto es: Historia de la locura en la época clasica
de Michel Foucault, México, Fondo de Cultura Econémica, 1965.

* En el texto ya mencionado, Foucault sefiala que el primer hospital para de-
mentes probablemente pueda ubicarse en la ciudad de Bagdad, en el siglo vi1 d.C.
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del modelo medieval, con una percepcién premoderna, que sigue
tejiéndose alrededor de la religién como niicleo central. La segunda
cubre el dltimo cuarto del siglo XVIII y en ella se produce una pe-
netracién bastante tardia del modelo ilustrado con un trasfondo ra-
cional de secularizacién y una mirada cientifica que, como ya vi-mos,
se opone sin cuartel a las diversas manifestaciones de la religio-sidad
popular.®

Respectoa la primera etapa (1521-1770), podemos decir que no
se concebiauna causalidad tinica del fenémeno de lalocura, sino por
el contrario, se le atribuian distintas explicaciones, que se disputaban
la interpretacién del fenémeno. En ellas coexistia una mezcla de sa-
ber popular, tradiciones medievales, concepciones astrolégicasy su-
puestas intervenciones divinas o demoniacas, dependiendo del caso.

En general, todas respetaban el substrato de la teoria de los cua-
tro humores (bilis amarillay negra, flemay sangre), basada en la exis-
tencia de los cuatro elementos vitales: aire, tierra, agua y fuego, que
sostenia lanecesidad de una armoniayequilibrio entre los mismos.® El
predominio de cualquiera de ellos sobre los otros tres provocaba
comoresultado la enfermedad, en este caso, lalocura. Los tratamientos
terapéuticos recomendados estaban encaminados a evacuar los
humores que habian alterado la armonia entre los liquidos del cuer-
po. Dichos procedimientos abarcaban practicas diversas, que iban de
las sangrias y los jarabes, a las purgas, los vomitos y las quemazones.
Algunos otros procedimientos seguian esta linea medieval premo-
dernayrevestian elementos religiosos, como el exorcismo, o recurrian
a practicas rituales y populares como la magia, tal era el caso de las
recetas basadas en la ingestién de cdlculos biliares de toro, suero de
cabra, o la aplicacién de grasa de gato negro.

* Por lo general, los estudios sobre la locura en la Colonia han sido ghetto de
médicosy psiquiatras, mas interesados en unalectura clinica de los casos que en una
perspectiva de corte histérico que pudiera ampliar los argumentos. Una excepcién
importante la constituyen los trabajos de Cristina Sacristan, que con un enfoque
etnohistdrico logra una aproximacién interesante al tema. Maria Cristina Sacristdn,
Locura e Inquisicion en el Virreinato de Nueva Espaiia 1571-1760, México, Fondo de
Cultura Econémica-Colegio de Michoacdn, 1991; y Locura y disidencia en el México
ilustrado 1760-1810, México, Instituto Mora-Colegio de Michoacan, 1994.

8 Al respecto, véase la sugerente investigacién de Ruy Pérez Tamayo: El con-
cepto-de enfermedad. Su evolucin a través de la historia, México, Fondo de Cultura Eco-
némica, 1988.

L3



LOCURA E INQUISICION. EL CASO DE JOSEFA DE APELO... 353

Esimportante hacer notar que en esta primera etapala medicina
no aparecia como un factor clave en la explicacién y tratamiento del
fenémeno de la locura. Por el contrario, ocupaba un lugar bastante
modesto dentro del esquema explicativo de la realidad. Un caso
significativo al respecto es el de Salvador de Victoria, un pobre in-
sensato de 46 anos de edad, que en 1659 deambulaba por las calles
de la ciudad de México platicando sus delirios y visiones a quien qui-
siera oirlo. La Inquisicién lo detuvo y, durante su proceso, que dur6
varios meses, a ninguna de las autoridades se le ocurrié consultar a
un médico. Finalmente, después de una exhaustiva investigacién se
le acus6 de herejia. El paradigma religioso predominaba todavia y los
comportamientos extravagantes debian pasar por el tamiz de la disi-
dencia religiosa.”

La segunda etapa se caracteriza por la asimilacion gradual del
pensamiento ilustrado en la que, de manera lenta pero segura, la
medicina impuso su hegemonia en la interpretacién de las causas y
el diseno de los tratamientos terapéuticos alternativos para la locura,
la cual, dentro de un proceso simultineo, fue arrinconada en el cam-
po etiolégico de la fisiologia, con lo que la exclusién del loco y su
encierro se convirtieron paulatinamente en la norma. Dicho proceso
continué alo largo del siglo XIX, y uno de sus puntos culminantes fue
la fastuosa construccién de la Castafieda en 1910, esto es, elmanicomio
general de la ciudad de México, una de las Gltimas realizaciones del
régimen porfiriano y sus suefnios de orden y progreso.

MAURICIA JOSEFA IGNACIA DE APELO FRENTE A LA INQUISICION®

En el mes de octubre de 1768 dio inicio uno de los procesos
inquisitoriales mas significativos de la Colonia. Mauricia Josefa Ignacia
de Apelo, una anciana espaiola, hija de Martin de Apelo y de Feli-
ziana Galizia, se autodenuncia al Tribunal del Santo Oficio, acusdn-
dose de una serie de infracciones religiosas bastante graves, entre las
que destacan el hecho de haber invocado a Satands para adorarlo y

7 Este caso es mencionado por Ernestina Jiménez en su articulo: «Psiquiatria
e Inquisicién», en Revista de la Facultad de Medicina, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, enero de 1987.

8 Agradezco la colaboracién de Antonio Ramirez y Leticia Ostria, estudiantes
de la carrera de Etnohistoria de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia,
quienes realizaron la paleografia del documento correspondiente al caso.
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tener comercio sexual con €l, desconfiar de la virginidad de Maria,
no creer en el dogma de la Santisima Trinidad y haber hecho pedazos
la imagen del Altisimo.®

Frente a este cuadro, los inquisidores toman cartas en el asunto
y remiten a Josefa con el doctor Gregorio Campos para que la exa-
miney «se forme un concepto de ella». En su informe Campos diag-
nosticé algin tipo de furor, el cual habia provocado una «posible
lesién en la imaginacién». No obstante el testimonio de la voz auto-
rizada del médico, el Tribunal absolvi6 a la anciana, declarando que
se encontraba en «perfecta integridad» y «sin especie alguna de de-
mencia». Asi las cosas, se le remitié con su parroco, el doctor Crist6-
bal Ignacio de Fologar, para que se hiciera cargo de su direccion
espiritual y se le impuso el castigo de servir durante tres meses en el
hospital para mujeres dementes. Aqui se inicia un largo paréntesis de
diez afios, en el que la anciana, que se encontraba en una situacién
de pobreza e indigencia, es recluida en el hospicio para pobres, ins-
tituciéon borbénica que habia sido fundada recientemente.

En el afio de 1784 da comienzo la segunda etapa de este caso,
cuando doiia Josefa vuelve a las andadas y se autodenuncia frente al
Tribunal negando una vez mas la virginidad de Maria y el dogma de
la Santisima Trinidad. En esta ocasién, los inquisidores dudan: ¢se
trata de una hereje, o de una loca? Si resultaba hereje el caso era bas-
tante grave, ya que por ser reincidente, entraria en la categoria de
relapsa ylasentencia tendria que ser muyrigurosa, ysi se le encontraba
loca, el juicio debia suspenderse y tendrian que remitirla al Hospital
delDivino Salvador, institucién que albergaba alas mujeres dementes.

Saloménicamente, el tribunal pide dos informes para formarse
un criterio y actuar esta vez de una manera definitiva. El primero
corresponde a su director espiritual, el doctor Folgar, y el segundo
pertenece a José Antonio Pichardo, capellin del hospicio de pobres.

El doctorFolgar se inclina por el diagnéstico delocura, repitien-
dolos sefialamientos del colega que le precedi6 una década. Se trata-
ba, en su opinién, de una mezcla de furor y frenesi, capaz de poner
alas personas «fuera de larazén» durante algiin tiempo. Por su parte,
el capellin Pichardo redacta un extenso informe, en el que entrevista

? El presente caso puede consultarse en el Archivo General de la Nacién (AGN),
Ramo Inquisicién, vol. 1009, exp. 15.
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a algunas de las enfermeras y celadoras que habian convivido con
Josefa en el hospicio durante afios y en el que todas coincidian en que
la mujer era una buena catélica y que cumplia con todos los ritos de la
Santa Iglesia.

La lectura de este informe debid pesar notablemente en el cri-
terio inquisitorial, pues en febrero de 1785 el Tribunal comisiona a
Pichardo para que absuelva formalmente a Josefa, previa abjuracion,
e incluso le confieren la facultad de absolverla sin necesidad de que
regrese al Tribunal en caso de que se presentasen nuevas infracciones.
Poco tiempo después, y en ese mismo afio de 1785, el capellan absol-
vi6 a Josefa, mandindole como penitencia que hiciera media hora
diaria de oracién en la manana y en la tarde durante dos meses.
Asimismo se produjo la declaracion de la anciana, en la que abjuraba,
detestaba y anatemizaba de toda especie de herejia.

LA TRANSFORMACION DE LAS HEREJIAS

Y LA RENOVACION DE LOS DOGMAS

Este significativo caso nos permite reflexionar en torno al problema
de la conceptualizacién de la locura predominante en la Nueva Es-
paiia del siglo Xv1iI, particularmente durante la segunda mitad, y ma-
tizar el papel de la Inquisicion en su labor de controladora del orden
social.

Alolargo del siglo XVIII asistimos a un proceso de medicalizacion
de la politica y de politizaciéon de la medicina, saber que se va perfi-
lando como un aliado del poder en su tarea de disciplinar corpérea
y moralmente a las personas.'® Esta alianza no estuvo exenta de pug-
nas, rivalidades y contradicciones, particularmente en los momentos
de transicién, en los que la figura del médico coexistia con las auto-
ridades tradicionales en la materia. Esto es lo que sucedi6 en el caso
que nos ocupa, y que abarca de 1768 2 1785. El saber ilustrado de la
medicina, que dependia exclusivamente del anilisis del especialista pa-
rallegar a un diagnéstico que estableciera la presencia o ausencia de
enfermedad, se oponia al saber tradicional, el cual seguia remitiéndose
alos testimonios comunitarios de la gente que estuvo cerca de la per-

'*Diego Garcia, «Judaismo, medicina y mentalidad inquisitorial en la Espaiia
delsiglo XVI», en Inquisicion espasiola y mentalidad inquisitorial, Angel Alcalé (coord.),
Espaiia, Editorial Ariel, 1984.
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sona afectada, la que convivié con ella cotidianamente durante los
dltimos anos, y que porlo tanto estaba capacitada, con base en su sen-
tido comiin, para emitir una opinién sobre sus condiciones men-
tales.

En el caso de Josefa, se escuchaba alos médicos, pero su testimo-
nio no era el que decidia. Para establecer sus conclusiones, los inqui-
sidores dieron prioridad a la tradicién.

Frente a este complejo cuadro, el Tribunal del Santo Oficio te-
nia tres opciones: declarar loca a Josefa, suspender de inmediato el
procesoy canalizarla a la institucién correspondiente; concluir que es-
taba en su sano juicio, que era una hereje que conscientemente cues-
tionaba verdades fundamentales de la doctrina catélica yaplicarle los
castigos que procedieran; o bien, minimizar susinfracciones, descar-
garlas de toda subversién, declararla inofensiva y regresarla a la tu-
tela masculina de su confesor para controlar su conducta posterior.
Evidentemente, los inquisidores optaron por esta ultima determi-
nacién, sin embargo, la cuestion es establecer las causas que subyacen
en el trasfondo de su decisién. Para finalizar sefialaremos dos factores
que pueden ayudar a ir comprendiendo esta conflictiva situacién.

El primer planteamiento tiene que ver con lo que Claire Guilhem
ha denominado la «devaluacién del verbo femenino»,! y alude a la
tendenciade la Inquisicion hispana a descalificar las conductas feme-
ninas, partiendo de que su débil naturaleza inducia a las mujeres a
caer faicilmente en el errory a ser engainadas por Satands, sin que esto
implicara una actitud consciente de critica o rebeldia frente al orden
establecido. De esta manera, el conjunto de infraccionesy disidencias
que en el hombre se identificaban con la categoria de herejias y se
reprimian de una manera mas o menos severa, dependiendo de la
gravedad del caso, cuando se trataba de una mujer, dichas faltas no
eran reconocidas como tales (porque elloimplicaria daralas féminas
un valoryreconocerles su capacidad de disidencia). Por el contrario,
a través de un mecanismo mds sutil, se le consideraba un ser pasivo,
se le confinaba a una especie de limbo en el que resultaba practica-
mente inofensivay sele asignaba una tutela masculina -generalmente

1 Claire Guilhem, «La Inquisicién y la devaluacién del verbo femeninos, en
Inquisicion espasiola: poder politico y control social, Bartolomé Bennassar (coord.), Ma-
drid, Ed. Critica Grijalbo, 1981.
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su director espiritual- para que el asunto no trasciendiera a nivel
institucional. De esta manera, en el fondo de una actitud supues-
tamente benigna se escondia una violencia inusitada.'?

Finalmente, el otro aspecto a considerar nos remite a un asunto
de perspectiva histérica. Para finales del siglo Xvill, el perfil de la
sociedad civil novohispana se habia transformado notablemente, al
igual que la dinimica del Tribunal, cuya preocupacién prioritaria se
centraba no tanto en la disidencia religiosa a la usanza tradicional,
sinoen una s%rie de cuestionamientos laicos de caracter mas politico,
mucho mas acordes con el nuevo orden secular.’®

Un siglo antes, infractoras como la falsa beata Teresa Romero,
que supuestamente conversaba con Jesus, la Virgen y los Santos,
amerité un castigo de 200 azotes y diez afios de trabajos forzados en
un hospital,' pero probablemente un caso aislado como el de Mauri-
ciaJosefa, centrado en exageracionesy delirios en tornoalas cuestiones
sagradas, significara poca cosa en comparacién con los nuevos herejes
que comenzaban a predominar en la Nueva Espafa y que inquie-
taban seriamente a los controladores del orden social: los lectores de
textos prohibidos, los cuales iban tejiendo una nueva sensibilidad
vinculada al proceso de secularizacion, que anunciaba laimplantacién
de un nuevo orden, cuya piedra angular erala cienciaynolareligién.

El avance incontenible del modelo cientifico y su paradigma de
progreso se encargaria, un siglo mas tarde, de construir nuevos dog-
mas y de perseguir a los nuevos disidentes con tanto celo como los
viejos inquisidores, pero ese proceso forma parte de otra historia, a
la que quiza nos acercaremos en otro momento.

12 Otro elemento que podria ayudar a explicar la ausencia de una represién
severa en este caso es la falta de proselitismo por parte de Josefa en lo que respecta
a la difusién de sus ideas en el interior del hospicio. Esta actitud aminoré eviden-
temente su carga subversiva a los ojos de los inquisidores.

* Otro elemento que nos indica un cambio en el perfil de las instituciones
novohispanas es el surgimiento del hospicio de pobres, el cual representa la nueva
mentalidad borbénica frente a la miseria, e implica un reajuste en la estrategia
estatal de control social.

1 Este caso es analizado por Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México.
1571-1700,México, Fondo de Cultura Econémica, 1988. Esta notable investigacién,
fruto de un trabajo serio y documentado, marca una ruptura en términos de inter-
pretacién con respecto a los estudios tradicionales que abordan la historia del
Tribunal, superando apologias y satanizaciones.
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LIBROS, INQUISICION Y DEVOCION

Ramén Aguilera Murguia
Xo6chitl Martinez Barbosa

INTRODUCCION
Dentro de las funciones que el Tribunal de la Inquisicién realizaba
para preservar la pureza de la fe catdlica se debe tener en cuenta la
revisién de libros y manuscritos. Este interesante tema ya ha sido
abordado en diversos textos conocidos, como el de Pablo Gonzilez
Casanova La literatura perseguida en la crisis de la Colonia; el de Julio
Jiménez Rueda, Herejias y supersticiones en la Nueva Esparia, o el clasico
de José Toribio Medina, Historia del Tribunal del Santo Oficio de la
Inquisicion en México, version enriquecida de Julio Jiménez Rueda.
Estos autores coinciden en sefalar que esta actividad inquisitorial
represento6 «una forma general del dominio del espiritu», que ayudaba
«a canalizar el pensamiento por el sendero ortodoxo», y tuvo tanto
influjo «enlacreacién intelectual y estética como los propios dogmas
y la fe».! Sin embargo, esta institucién no siempre representé un
freno para el flujo de ideas novedosas y de expresiones religiosas,
debido a miiltiples causas, como por ejemplo: la gran extensiéon
territorial de la Nueva Espana, el bajo presupuesto en diversas etapas
de la vida de este Tribunal, y en algunos casos la tolerancia —~aunque
suene paradéjico— de los calificadores y de la misma Inquisicién.
Este es el caso que deseamos presentar ejemplificado con un
tema de corte teolégicoyde religiosidad popular, como esla devocién
de los Siete Arcangeles, propagada en Europa y en la Nueva Espafia
a partir de la segunda mitad del siglo XVII y durante gran parte del
siglo XVIIL

! Pablo Gonzilez Casanova, La literatura perseguida en la crisis de la Colonia,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1958, p. 131.
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El presente estudio esta dividido en tres apartados, a saber:

1. La postura de la Inquisicién ante los libros sospechosos.

2. El desarrollo de la devocion de los dngeles como tema teo-
l6gico y el punto de vista de la Inquisicién.

3. La representacién iconografica de los Siete Arcangeles en la
Nueva Espaiia.

LA INQUISICION Y LIBROS SOSPECHOSOS

En la Nueva Espaiia, la Iglesia y la Corona mostraron gran preocu-
pacién por detener loslibros sospechosos, sobre todo los relacionados
con la Reforma Protestante, por medio de una serie de normas esta-
blecidas por los Concilios Provinciales y las leyes emitidas por la
autoridad regia a través del Consejo de Indias. En este contexto, la cons-
titucién del primer Concilio Mexicano de 1555, en su capitulo seten-
ta y cuatro, determinaba que cualquier libro que se publicara o se
quisiera introducir, fuera visto de antemano y examinado por la
autoridad eclesiastica. Por otra parte, confirmaba que los libros sos-
pechosos y prohibidos por la Inquisicién de Espaiia, inscritos en las
memorias y listas, se remitieran a la autoridad ordinaria para su re-
visién.?

Un aiio después, el 9 de octubre de 1556, Felipe I1 ordenaba que
los prelados, audiencias y oficiales reales de las Indias reconocieran
y recogieran los libros prohibidos conforme a las expurgaciones de
la Santa Inquisicién. Los afnos subsiguientes de este mismo siglo, la
Corona espaiiola estableci6 otra serie de disposiciones referentes a
libros como se puede apreciar en la Recopilacion de Leyes de Indias.®

Estas normas se confirmaron en lasInstrucciones que el cardenal
Diego de Espinoza dio a los inquisidores de México en 1570. En di-
chas instrucciones, se insistia en el cuidado que el nuevo Tribunal
debia tener de publicar las censuras «de las Biblias y catdlogos de los
libros prohibidos», y establecia que la mejor manera de controlar el
ingreso de textos «non sanctos», era a través de comisarios ubicados

% Concilios Provinciales I y II celebrados en la muy noble y muy leal Ciudad de México,
presidiendo el Illmo. y Rmo. Sr. D. Fr. Alonso de Montifar en los asios de 1555 y 1565,
publicado por Francisco Antonio de Lorenzana, tomo I, México, Imp. de José de Antonio
de Hogal, 1769 (edicién facsimil Jorge Porria Cuervo, 1981), pp- 148-150.

3 Recopilacién de Leyes de los Reynos de las Indias, tomo 1, Madrid, Julidn de
Paredes, 1681 (facsimil Miguel Angel Porrda, 1987), f. 123v.-125v.
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en los puertos de mar para ver y examinar la literatura que cualquier
particular o librero quisiera introducir a estas nuevas tierras.*

Por su parte, la legislacién del 111 Concilio Mexicano de 1585,
que adaptoé los cinones del Concilio de Trento en la Nueva Espaiia,
estableci6 quelaautoridad eclesiastica ordinaria examinarayaprobara
los libros para imprimir, circular, comprar o vender.’

Asimismo, entre otras disposiciones de la corte espaiola, pode-
mos sefialar la Concordia firmada por Felipe 111 en Valladolid el ano
de 1601 y despachada el 12 de mayo de 1610. En ella se referian asun-
tos concernientes al Tribunal de la Inquisicién en las Indias Occiden-
talesy Orientales y se reiteraba el deber que tenia esta institucion de
controlar la entrada de libros sospechosos en los puertos.®

En materia de libros prohibidos sobresale el edicto publicado
por la Santa y General Inquisicién de Espana el 30 de junio de 1640.
Dicho documento prevalecié como guia para los reinos de Espaia
por mas de un siglo.

El edicto sefalaba que los herejes habian dado a la imprenta
publicaciones de libros «enteros de doctrina falsa», con titulos de auto-
res cat6licosy de autoridad conocida en la Iglesia. Estas obras que mez-
claban la doctrina ortodoxa de escritores catélicos con los grandes
errores, al decir de la Inquisicion, eran como «ponzona [porque arras-
traban] el sentir de los ignorantes, tal vez de los entendidos, o por la
mala inclinacién que se tiene a lo malo, o por el disfraz con que lo
disimula la compaiiia de lo bueno».’

El Tribunal de la Inquisicion de Espaia centré su atencién,
como ya se mencioné en parrafos anteriores, en la literatura de los
autores de laReforma Protestante quienes proponian nuevasversiones
de los libros sagrados o en su caso ediciones de obras de autores de
renombre en el ambito eclesistico, como los padres y doctores de la

4 Instrucciones del cardenal D. Diego de Espinoza a los Inquisidores de México, agosto
de 1570, en Libro primero de votos de la Inquisicion de México, 1573-1600, introd.
Edmundo O'Gorman, México, Imprenta Universitaria, 1949, pp. 297-298.

® Concilio 111 Provincial Mexicano celebrado en México el asio de 1585, publicado por
Mariano Galvan Rivera, México, Eugenio Maillefert y Cia. Editores, 1859, pp. 21-23.

¢ Recopilacion de Leyes..., op. cit., t. 1, f. 98r.

T Indice ltimo de los libros prohibidos y mandados expurgar para todos los Reynos y
Sefiorios del Catélico Rey de las Espafias el Seiior Don Carlos IV, Madrid, Imprenta de don
Antonio de Sancha, 1790, pp. 1111
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Iglesia: San Ambrosio, San Dionisio Aeropagita, San Cipriano, San
Jerénimo o San Agustin, cuyas ediciones eran mutiladas o transforma-
das. Poreste hecho, laInquisicién espanola crey6 que erasu deber pre-
venir los dafos que podian ocasionar estas obras, consideradas dentro
de la categoria de herejias de primera clase por provenir de autores
que habian renegado de algiin aspecto del dogma catélico. La prohibi-
cién, segin el mencionado edicto, se extendia a la entrada y al uso de
los libros en los reinos espanoles, es decir, venta, produccién, posesion
y lectura. Para detectar dicha literatura se realizaban estudios que
determinaban las categorias de libros totalmente prohibidos, de libros
expurgados o anotados. Lo anterior se concentraba en un «Indice y
catdlogo de libros prohibidos y expurgados» que iba acumulando las
obras de reciente cufio que tenian estas caracteristicas.

Para desalentar lalecturay posesién de los libros y escritos de mala
doctrina, la Inquisicién aplicé, por este edicto, la sancién de la excomu-
nién mayor ipso facto latae sententiae, trina canonica monitione praemissa a
todaslas personas, aunque fueran de dignidad eclesidstica, que tuvieran
un libro que aparecieraen el indice o Catilogo de los reinos de Espaiia.

Mis tarde, el Indice de 1707 referia que hasta esa fecha habian sido
realmente pocos los libros publicados en las imprentas en los términos
ya descritos por el edicto de 1640. Sin embargo, Francisco Pérez de
Prado y Cuesta, Inquisidor General de Espana en 1747, afirmaba que
después del Indice de 1707, abundaron los libros que derramaban «el
genio del siglo» satirizando lo sagrado con «desenfadada libertad». Em-
pezaron a proliferar los llamados «libros novadores» alentados por el
desarrollo de la imprenta y por un creciente interés comercial. Debido
a este incremento de publicaciones, a la promulgacién de edictos par-
ciales de prohibiciones de obras tanto en la Peninsula como en las In-
dias, y a que el indice aludido no habia sido conocido con la amplitud
deseada, se hizo indispensable actualizarlo. De ahi que se publicara el
«Indice de libros prohibidosyexpurgados» de 1747. Este iltimoestablecié
las «Reglas, mandatos y advertencias generales para la revisién de los
libros», instrumento que era guia para el trabajo de calificadores, revi-
sores y expurgadores de los Tribunales de la Inquisicion.

En las siguientes lineas nos referiremos a algunas de las 16 reglas,
sobre todo aquéllas que tienen que ver con el tema que nos ocupa.

La primera regla sefialaba que todos los libros prohibidos por los
Sumos Pontifices o Concilios Generales antes de 1515y que no estaban
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expresados en este Indice, quedaban prohibidos en la misma manera
en que lo habian sido.

La segunda regla establecia que aquellas obras publicadas antes
del aiio senialado en el anterior articulo, cuyos autores eran los pa-
dres y escritores reconocidos por la Iglesia, no debian de mudarse,
alterarse ni expurgarse, sino tan sélolo que el «vicio de lasimpresiones
o corruptela de los herejes» hubieran tergiversado. Después de 1515,
estos libros no quedaban libres de correccién.

La tercera regla era radical. Se prohibian del todo las obras de los
caudillos herejes como Lutero, Calvino, Zwinglio, etcétera. La misma
regla establecia que los libros de los herejes que trataban de religion y
puntos de controversia doctrinaria se prohibian del todo; pero aquéllos
que no tocaban asuntos teolégicos, siendo examinados primero y apro-
bados por los tedlogos, podrian ser permitidos. La misma regla de-
terminaba que los libros de materia teolégica escritos por aquellos
autores, antes de que cayeran en la herejia o después de haber regresa-
doal seno delaIglesia, serian permitidos después de haberse examinado.

La regla cuarta, por su parte, autorizaba las versiones de autores
ortodoxos y reconocidos por la Iglesia que habian salido a la luz a través
de un autor condenado; aunque fuera considerado por el Indice como
de «primera clase», mientras no tuvieran cosas contra la doctrina «sana
ycatdlica». En este caso, la misma regla mandaba que estos libros debian
llevar el nombre de los autores herejes y condenados para que se tomara
en cuentala poca seguridad, en materia de doctrina, que pudiera apare-
cer en el momento de su lectura, de tal manera que se atribuyera al in-
térprete y a su malicia la desviacién de doctrina, y no al primer autor.

Cabe llamar la atencion sobre la regla octava. Esta disponia que los
libros cuyo principal argumento era bueno, pero que tenia insertadas
cosas de herejia, impiedad, adivinacién o supersticién, fueran primero
expurgados por tedlogos con autoridad del Tribunal, aunque las materias
se consideraran como de primera clase. El examen de estos libros debia
abarcar no sélo el contenido, sino también los prélogos, prefacios, epis-
tolas, sumarios, argumentos, anotaciones, escolios, repertorios, indices,
apéndices, censuras o cualquier otra parte que fueran puestosyanadidos
con errores por autores condenados de primera clase. Para permitir su
lecturaera necesario que fueran expurgados, sefialando que en adelante
no se podrian imprimir sino ya corregidos conforme a las censuras esta-
blecidas. La misma regla contemplaba la necesidad de anotaryde tachar
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en el mismo libro, la palabra o las frases sospechosas de manera que no
se pudieran leer, y evitar asi errores posteriores en lalectura. Al finalizar,
el texto de laregla en cuestion trataba sobre los libros, oraciones, némi-
nasy devociones que llamaba supersticiosas, sobre todo en cuanto a que
algunas de éstas ofrecian esperanzas o promesas «vanas». En los casos en
queloslibros de este tipo de devociones en sumayor parte tuvieran cosas
buenasy convenientes, podrian permitirse, previa revision y expurgo de
la parte supersticiosa.

La regla novena prohibia los tratados y libros de astrologia
judiciaria en los que se ensefiaba arte o ciencia para conocer por las
estrellas los aspectos del futuro o las acciones que dependian de la
voluntad libre y humana. Pero, conviene llamar la atencién, que se
permitian juicios y observaciones naturales que estaban escritasy he-
chas para ayudar a la navegacion, agricultura, medicina, etcétera.

La regla décimosegunda establecia que se autorizaban los libros
ya impresos y divulgados por autores catélicos vivos, aunque en ellos
hubiera doctrinas no buenas y seguras. Estos libros no quedaban pro-
hibidos, pero si denunciados a los inquisidores para su revisién, y en
caso necesario, se prohibian si contenian errores contra la fe.

Laregla décimosexta especificaba sobre la tarea del expurgador,
«de la forma que sea guardado y debe guardar en la correccién y ex-
purgos de los libros». El comisionado para estalabor debia examinar,
comolohabia estipulado la regla octava, todo el contenido del libro con-
templando indices, prélogos, dedicatorias, etcétera. Los puntos a co-
ITegir eran, entre otros: proposiciones heréticas o erréneas, las
escandalosas, las que ofendian los oidos piadosos, las temerarias, sis-
tematicas, sediciosas y blasfemas. Las que ensefiaban novedad contra
los ritos y ceremonias de los sacramentos, contra la costumbre y prac-
tica de la Iglesia, las voces nuevas y profanas inventadas por los herejes
para engaiiar a los fieles. Las palabras dudosas y equivocas que podian
provocar desviacion en el lector para inclinarse a opiniones malas y
nocivas. Las palabras de la Sagrada Escritura aplicadas incorrecta-
mente y lo que correspondia a la undnime exposicién de los padres
y doctores de la Iglesia. Los lugares que tuvieran sabor a supersticién,
hechiceria y adivinacion y en fin, todo lo que pudiera contemplar
idolatria y paganismo.®

® Indice siltimo..., pp. XV-XXVIII.
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Estas reglas fueron ratificadas en el Indice de 1790 con ligeros
cambios, al igual que el edicto de 1640.

Asipues,lasnormasanterioresylainformacién de los documentos
inquisitoriales ofrecen un panorama de los controles que se ejercieron
en las aduanas y en los puertos en lo relacionado con los libros que
ingresaban a la Nueva Espaiia. Lo mismo puede decir de las califica-
ciones y censuras a los libros producidos en estas tierras. Queda la
impresién, por los documentos del Tribunal de la Inquisicién y por las
reglas emanadas desde Espaiia, que la ejecucién de dichas disposiciones
se cumplié al pie de laletra. Sin embargo, no siempre se aplicé el rigor
que las reglas demandaban y quizis, en algunos casos, los mismos cali-
ficadores no fueron tan acuciosos como se debia o no fueron tan radi-
cales en sus dictimenes, como podria pensarse. Una forma de analizar
la actuacién de la Inquisicién novoshispana en materia de libros seria
estudiar un tema especifico para detectar c6mo se aplicaron dichas
reglas. Tomemos como ejemplo la cuestion teolégica y devocional de
los arcangeles.

LA INQUISICION Y LA ANGELOLOGIA DE LOS SIGLOS XVII Y XVIII
La llamada angelologia o tratado de los angeles fue uno de los asuntos
abordados por laliteratura teolégicay devocional de 1a segunda mitad
del siglo XVl y gran parte del XvIII. Dicha tematica fue discutida y pro-
puesta desde diversos puntos de vista. Un dngulo particular del tratado
de los angeles fue el relacionado con los siete arcangeles. Laimportan-
cia de los arcingeles para los te6logos y escritores piadosos de este pe-
riodo se puede constatar por medio de los libros que pasaron por las
bibliotecas novohispanas provenientes de Europa o impresos en las In-
dias. Como ejemplos de lo anterior, citaremos entre otros:
Quaestiones disputandae de angelis, de Martin de Esparza, editado en
Roma en 1659; Tratactus de Angelis, de Agustin de Herrera, publicado
en Alcald de Henares en el aiio de 1675; Adicién a la Semana Angélicay a
la Prictica Devocion de los Siete Principes Asistentes al Trono de Diosy La
concordia Espiritual de las siete missas del Espiritu Santo para pedir sus dones
y el remedio de todas nuestras necesidades, por intercesion de los Siete Principes
Asistentes a su Divino Trono, del candnigo de la Catedral Metropolitana y
consultor del Santo Oficio de la Inquisicion de la Nueva Espaiia, Alonso
Alberto de Velasco, impresos en México el ano de 1682; Feliz memoria de
los siete principes de los asistentes al trono de Dios y estimulo a su utilisima
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devocion: Miguel, Gabriel, Rafael, Uriel, Sealthiel, Judihel, Barachiel, de An-
drés Serrano, publicado, primero en México en el ano de 1699y en se-
gunda edicién corregida y aumentada con otro titulo: Los siete principes
de los angeles, validos del Rey del cielo. Misioneros y protectores de la tierra con
la préctica de su devocion editada en Bruselas en 1707;1os escritos incluidos
en esta ultima edicion: El Canto Heroico a honra de los Siete Principes de los
Angeles, como siete maravillas del Cielo Empireo, de fray Balthasar de Santa
Cruz, publicado en Manila; A los siete Arcangeles, Saphicos adonicos, Himno,
de Lorenzo de Avina Echavarria; Romance a los Stete Principes de los Angeles,
sin autor; el Officium votivum de Sancti Angelis; el de Fray Feliciano de Se-
villa, Los angélicos principes del empyreo cuantas y cuales sean sus excelencias,
escrito en Sevilla; Tratactus de Angelis de Juan Marin, impreso en Madrid
en 1711; Tratactus de Angelis de Francisco Sancho Navarro, editado en
Alcald de Henares en 1717; Devocién y Novena a s. Miguel, sacadas de la
obra de Eusebio Nierebeg, reimpreso en México en 1726; Ejercicios San-
tos y muy Importantes para el provecho de las almas, de fray Juan de los An-
geles, publicado en Zaragoza en 1735y en cuyo interior se encuentra «la
semana angélica de los siete principes del cielo»; Devota excitacion a los
stete angeles custodios, de Diego Francisco de Villalba; Praelectiones Theologicae
de Mysterio s. Trinitatis et de Angelis, de Honorato de Tournely, publicado
en Paris en 1765; Novena del Glorioso Principe y Sagrado Archangel San
Rafael, editado en México en 1776; Officium votivum de sancti angelis, sin
autor; Los angélicos principes del empryrico cuantas y cuales sean sus excelencias
de fray Feliciano de Sevilla, impreso en Sevilla, sin autor; El angel reli-
giosos.Sermon penegirico del glorioso arcdngel serior san Rafael, que se predico el
dia 24 de octubre de 1790, por fray Antonio Lépez Murto, publicado en
México en 1791.

De las obras citadas, queremos llamar la atencién sobre el libro
de Andrés Serrano en su segunda edicién: Los siete principes de los dn-
geles, validos del Rey del Cielo. Misioneros y protectores de la tierra con la pric-
tica de su devocion. E] autor del mencionado libro fue un jesuita nacido
en Murcia en 1655 y muerto en una expedicién cuando pretendia lle-
gar a las islas Palaos en 1711. Fue catedratico de gramitica, filosofia y
teologia en el COng’lO de San Ignacio de Manila, rector del Colegio de
San José de la misma ciudad e impulsor del culto angélico en Filipinas,
Iberoameérica e Italia. Fue gestor de varias bulas concedidas por el papa
Clemente XI para que se «descubriesen» las islas de Palaos, que se en-
cuentran entre las islas Filipinas y las Marianas.
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Ellibro de Serrano representé la cristalizacién de una angelolo-
gia heterodoxa que fue asimilada en el seno de la Iglesia. Ofrecié una
sintesis completa de todos los valores teolégicosy politicos que termi-
naron incorporandose al culto angélico amadeista. Sefal6é lainterde-
pendencia entre la Contrarrefoma, los dngeles de la Conquista y las
misiones jesuitas en el nuevo mundo.

Segin Serrano el culto angélico comenzé con San Juan Evan-
gelista, se mantuvo con algunos padres de la Iglesia y luego se olvid6
hasta que lo rescaté el beato Amadeo al recibir la revelacién de los
nombres de los siete arcdngeles. Esto se difundié a través de un libro
escrito por el beato con el titulo de Apocalipsis Nova.

La obra de Serrano estudié y especificé los atributos y los titulos
de los siete arcangeles basados en las principales fuentes conocidas
hasta el momento. Se singularizé en la biisqueda por oficializarlos nom-
bres de los cuatro arcingeles no canénicos. Los argumentos de Se-
rrano giraban alrededor de lasautoridades teolégicas, pero en muchos
casos exagero las alegorias; aplicaba los textos biblicos del Apocalipsis
o de Ezequiel, fuentes fundamentales para €1, alos arcangeles. A par-
tir de estas fuentes, Serrano pretendi6 vincular muchas de las frases
biblicas con una serie de atributos y titulos que la tradicién habia
designado a los siete dngeles justificando ese nexo a través de una ar-
gumentacion escoldstica, que en no pocas ocasiones no venia al caso.

Por otra parte, Serrano usé la devocién de los arcingeles como
medio de evangelizacién de la Compaiiia. El libro no deja lugar a dudas
sobre las intenciones de los jesuitas para la difusién del culto. Para el
autor, los siete angeles regian los planetas, pero mas ain, la vida de los
principes y eclesidsticos que hacian «en el mundo oficio de planetas».
Incidiendo en la jerarquizacién medieval que cuajé en la cadena delsser,
Serrano proponia que los siete astros simbolizaban las congregaciones
religiosas mas importantes de ese momento, y entre éstos, tocaba a la
luna representar a los jesuitas. Dicho astro estaba predestinado a cana-
lizar los poderes de los demas porque en €l se reflejaba el sol, Dios. De
ahi que Serrano presentara a San Ignacio, el «xnuevo Mesias», con las sie-
te estrellas apocalipticas de Cristo en la mano. Serrano construyé su
modelo de monarquia cristiana sobre el fundamento de la monarquia
angélica en el mundo superior. Al hacerlo, se insertaba en la tradicién
de la teologia politica medieval que entendia un solo principio doctri-
nal: el de las dos naturalezas de Cristo, Rey y Sacerdote.
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El titulo de misioneros o enviados de Dios lo aplicaba a su con-
gregacion: «Asi comoDios mandé asus arcangeles para que realizaran
diversas acciones de salvacién, de igual modo los jesuitas eran enviados
como misioneros al Nuevo Mundon».

Sin dudala obra de Serrano constituy6 un elemento importante
para el estudio de la angelologia novohispana por ser un libro que
resumi6 las principales fuentes que, hasta ese momento, habian tra-
tado el tema. Los tratadistas, como Serrano, presentaron de muchas
formas y fundamentaron sus postulados sobre los arcangeles con au-
tores de renombre. Los argumentos filoséficos y teolégicos, 1os sim-
bolismosylasinterpretaciones alegéricas fueron suficientes para que
estos autores difundieran tan llamativa devocién.? Frente a este mo-
vimiento, scual fue la opinién del Tribunal de la Inquisicién?

En el contexto de la peninsula espaiola, el tema de los arcangeles
llegé a los Tribunales de la Inquisicién y de acuerdo con un caso se es-
tableci6 un criterio. E127 de septiembre de 1644, el licenciado Miguel
Ivaiiez, clérigo presbiteroy comisario del Santo Oficio de la Inquisicién
espanola, con sede en Madrid, declar6é que pasando

[...] a medio dia por la calle mayor de Madrid vio a la puerta de un
pintor que vive enfrente de San Felipe seis cuadros grandes de casi dos
varas de alto y en cada uno de ellos pintados un dangel y al pie del
cuadro habia un rotulo que decia el nombre de cada uno [...] Y por
haber oido este declarante decir que estan prohibidas las pinturas que
tienen nombres de dngeles extraordinarios lo viene a manifestar al
Santo Oficio de la Inquisicion para que mande lo que convenga.

Al dia siguiente se form6 una comisién calificadora para decidir
si estas pinturas tenian «bastante autoridad» o podian «ocasionar su-
persticién o error».

La comisi6én se reunid el 3 de octubre de 1644; después de haber
visitado al pintor testimonié haber tomado nota de los siguientes
nombres y titulos angélicos:

A San Miguel se le pone por titulo victor y diga luego en la tarjeta,
abogado de la agonia y batalla de transito; a San Gabriel que ha de

9Para mayor abundancia sobre los temas teolégicosde Serranoylarepercusion
de su obra en el Perd, véase Ramén Mijjica Pinilla, Angeles apécrifos en la América
Virreinal, México, Fondo de Cultura Econémica, 1992.
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ser el dngel vestido de blanco con azucenas y linterna ha de tener por
titulo nuncius y debajo de él diga en la tarjeta abogado de las inspi-
raciones y vocaciones inleriores; el tlercero que es San Rafael vestido
de amarillo y con Tobias que lleva el pez ha de tener por titulo medi-
cus; y es escrito en la tarjeta abogado para escoger el camino y estado
mejor para salvarse; el cuarto que es Uriel que es el vestido de colorado
con la espada de fuego en la mano derecha ha de tener por titulo so-
cius ignitus y es escrito en la tarjeta abogado para amar a Dios y al
proximo; el quinto que es el vestido de azul con el incensario en la
mano se llama Sealchiel y su titulo es orator y se le escribe abogado
de los que desean tener buena y fervorosa oracion; el sexto que es el
vestido de diversos colores con corona en la mano derecha y disciplina
en la izquierda Jeudiel, su titulo es remunerator y se le escribe abo-
gado de los verdaderos penitentes y que desean hacer buena confesion;
el séptimo es Barachiel que es vestido de brocado con la falda llena de
rosas las que va esparciendo con la mano derecha. Su titulo es
adiutor y se le escribe abogado para alcanzar los dones del Espiritu
Santo.

Alfinal delarelacién se puntualizaba que «en la parte alta del cua-
dro donde estuviese mejor ha de estar escrito el nombre del dngel de
letra grande y en la tarjeta de letra menor de que es advocado lo cual
va aqui sefialado con sus lineas». Habiendo hecho las investigaciones
del caso, la comisién dictaminé que le parecia que no habria incon-
veniente en tolerar las pinturas de todos los siete dngeles con las sefias
y nombres; ya que los mismos se colocaron en Roma a la vista del Papa
Pio IV, quien habia bendecido y celebrado la primera misa en Santa
Maria de los Angeles, entregindosela a los padres cartujos.

Ante este fallo, €l 23 de octubre del mismo afo, fray Francisco
Araujo, quien también habia sido consultado en el asunto, mandé una
carta al Santo Oficio condenando la decision de la junta calificadora.
Araujo senalaba en su escrito que los nombres angélicos Uriel, Jehudiel,
Barachiel y Salathiel, asi como sus respectivos oficios fueron revelados
en 1460 por el Beato Amadeo de Portugal. Segiin su biografia, Amadeo,
varén de fama de santidad, protegido por los duques de Milin, tuvo
una visiéon con San Francisco, San Antonio y la Virgen en la que le
aconsejaban tomar el habito franciscano. En 1452, fundé el convento
reformado en Italia (conocido como de los amadeistas). El papa Sixto
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IV lo protegi6 y en 1471 lo nombré su confesor y consejero, le dio el
monasterio de San Pedro en Monte Mario de Roma, reconstruido gra-
cias a los Reyes Catélicos. Asi pues, el beato Amadeo era la fuente di-
recta del culto de los siete dngeles que se inici6 en Palermo en 1516,
cuando se construyé la iglesia dedicada a ellos.

El mismo fraile afiadia que si bien los nombres de Miguel,
Gabriel y Rafael son legitimos, existian dos razones fundamentales
por las cuales debian prohibirse, tanto las pinturas referidas como los
cuatro nombres restantes:

[...] la primera es la razon que dio el Concilio Romano General cele-
brado el afio de 745 en el que se consideraron los escritos de Aldeberto
y en particular la oracion que usaba invocando ocho dngeles como in-
cognitos ala Iglesia Universal. La segunda razon apelaba al capitulo
primero del Concilio de Trento donde se decreto que las tradiciones an-
tiguas de la Iglesia debian ser reforzadas en las ciudades e Iglesias que
han relajado sus costumbres y restauradas en aquellas que las han
perdido.

Araujo insistia que lasimagenes y pinturas de los cuatro angeles
referidos con sus nombres e inscripciones no podian ni debian per-
mitirse «sin contravenir el decreto de Trento y si el obispo de Pa-
lermo las aprob6 y permitié en una de sus Iglesias no puede ser
ejemplar a las demas».

Mas tarde, el 12 de febrero de 1645, Luis Velasco de Villarin present6
el «parecer» definitivo en el punto sobre las pinturas, nombres y culto de
los siete aAngeles. En su relacién hace un recuento y un resumen del culto
angélico. Senalaba que la Sagradas Escrituras s6lo reconocian a Miguel,
Rafael y Gabriel y los demds a pesar de tener noticias de ellos, no se en-
contraban referidos. Uriel aparecia en el cuarto libro de Esdras, lo men-
cionaba San Ambrosio, San Isidro, Origenes, la misa de los Etiopes, San
Alberto Magno, San Buenaventura, etcétera. Los tres restantes no se en-
contraban ficilmente. Los nombresysus titulos, escribia Velazco, provenian
de la obra italiana Septem angelorum principibus de Antonio Ducca, quien
determiné tanto la iconografia como la teologia de las pinturas que se
encontraban en Palermo. Segiin Velazco, l1a angelologia de Ducca se nu-
tria de dos fuentes del todo «supersticiosas» y «condenables»: Tritemioy
Cornelio Agrippa, dos magosrenacentistas. Estos magos dan otrosnombres
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alos dngeles y los hacen presidir planetas. Al final del analisis Velasco de
Villarin hacia una recomendacién curiosa: el nuevo culto angélico era
condenable, pero no asi todos sus seguidores que podrian haber pecado
por sencillez o ignorancia.'®

Este proceso inquisitorial nos ofrece un resumen del complejo
problema de la angelologia de la segunda mitad del siglo XvIl y gran
parte del XvIIl. De los datos anteriores se pueden rescatar tres
elementos importantes: el culto a los siete dngeles se inicié con las
revelaciones delossiete nombres al beato Amadeo en 1460. Segundo,
a partir de 1516 un sacerdote siciliano llamado Antonio Ducca fue el
encargado de difundir el culto de los siete arcangeles en Italia. Ducca
confirmé las visiones de Amadeo con otras visiones angélicas y man-
dé pintar en la iglesia del monasterio de Santa Maria de los Angeles
en Roma las pinturas de los siete dngeles de la iglesia Sant’Angelo
Martir Carmelitano de Palermo que servirin de modelo para su culto
en elresto de Europa y América. Tercero, los inquisidores creian que
se trataba de un culto inspirado en los hebreos cabalistas que aso-
ciaban a los siete dngeles con los siete planetas.

El uso de los cuatro nombres de los arcangeles heterodoxos: Uriel,
Barachiel, Salthiel y Jeudiel fue prohibido por el Tribunal por no ser
canénicos y por relacionarlos con los hebreos cabalistas.

A este caso peninsular siguieron los edictos de 1742, 1745 y
1747, que tuvieron incidencia en la Nueva Espana. El primero, del 18
dejunio, sefialaba que se prohibf{a in totum el libro denominado Devo-
ta exitatio de los siete dngeles custodios de Diego Francisco de Villalba,
oidor de la Real Audiencia de Zaragoza por contener proposiciones
«temerarias, incautas, peligrosas, ocasionadasa error [ y que podian]
causar superticiones». Asimismo, el mencionado Edicto establecia
que los nombres de las estatuas colocadas en el altar de la nueva
iglesia de la Escuela Pia de Zaragoza en honor de los siete arcingeles
se debian quitar y borrar quedando sélo autorizado ponerlos nombres
de San Miguel, San Rafael y San Gabriel. La prohibicién se extendia
para cualquier parte donde se veneraran o representaran, altares,
procesiones u otros actos.!!

0 Archivo Histérico de Madrid, legajo 4456, nimero 14.
! Archivo General de la Nacién (AGN), Ramo Inquisicién, vol. 678, f. 299r. El
mismo edicto en el vol. 912, exp. 32, f. 76r.
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El edicto de agosto de 1745 determinaba eliminar del libro Exerci-
cios Santos y muy Importantes para el Provecho de las Almas del franciscano
fray Juan de los Angeles, 1a Semana angélica de los siete Principes de el cieloque
se encontraba entre las paginas 294 y 296 por usar los nombres de los
arcdngeles no canénicos, segin lo habia expresado el edicto de 1742.12

Posteriormente, el siguiente edicto del 15 de julio de 1747
dictaminé como libro prohibido Los siete principes de los Angeles... de
Andrés Serrano y confirmé la prohibicién de cualquier «papel, es-
tampa y estatuas» que llevaran los nombres de los dngeles no reco-
nocidos.” Este edicto no alcanzé a ser incluido en el Indice editado
en agosto del mismo afio.™

Mis tarde, en 1771, a raiz de la revision del libro: La Religion
ensefiada y entretenida del dominico fray Jaime Barén, volvié a surgir
la cuestion del uso de los nombres de arcingeles no canénicos.!® Para
cumplir su cometido, el libro mencionado utilizaba el método ale-
gorico; personificaba y hacia hablar las cosas inanimadas y sostenia
didlogos en los mismos términos alegéricos, en donde intervenian
los arcangeles Uriel y Sealthiel. La aparicién de los nombres de estos
dos arcangeles parecié al Tribunal de la Inquisicién una infraccién
a los edictos de 1742 y 1745. Por esta razén pidi6 opinién a un cali-
ficador, cuyo nombre no aparece en el expediente, y esto dio pie para
que este 1ltimo realizara y presentara un estudio teolégico de consi-
derable extension sobre los siete arcangeles.

Llama la atencién la mesura del calificador en cuanto al juicio
que emite sobre la obra del fraile dominico y también sobre el tema
de los arcdngeles. Fundamentado en exponentes connotados de la
teologia de ese tiempo como Serario, Pignatelli, Calmet, Cornelio
Alapide, Alcazar, Belarmino, César Baronio y otros mis, el autor de
esta calificacién estructuré un excursussobre el nombre de Uriel, yen
menor grado sobre los otros tres arcangeles heterodoxos. La opinién
fue que, si bien el uso de los nombres de los arcingeles Uriel, Seal-
thiel, Barachiel yJeudhiel estaban condenados por el Concilio Roma-

12 AGN, Inquisicion, vol. 912, exp. 32, f. 76r.

13 ndice dltimo..., p- 249.

" Index Librorum Prohibitorum ac Expurgandorum Novissimus pro Universis His-
panorum Regnis Serenissimi Ferdinandi VI Regis Catholici hac Ultima Editione, 2 vol., Ma-
triti, Emanuel Fernindez, 1747.

1% AGN, Inquisicién, vol. 916, exp. 11, f. 261rv-289rv.
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no de 745, el uso, por ejemplo, del nombre de Uriel era una creencia
popular bastante extendida y arraigada entre la devocién de los fie-
les. Ademas, el culto auspiciado por los papas Julio Il y Pio IV la basi-
lica de Santa Maria de los Angeles en las Termas de Dioclesiano era
un antecedente importante. En suma, el calificador opinaba, citando
a Cornelio Alapide, que el nombrar a los arcingeles no era una cues-
tién importante en cuanto que «la constancia y certidumbre de estos
siete principes [era] manifiesta»,'® segiin lo habia mostrado a través
de su extenso estudio, que por cierto, contiene 84 citas de libros. Por
esta razén, concluia, el Tribunal debia tener disimulo del uso de los
nombres de los dos arcingeles.

Entre 1772y 1773 el Tribunal de la Inquisicién realizé otra cali-
ficacion referente al tema. En este caso, se trataba de un novenario
dedicado a San Miguel Arcdngel, escrito por fray Joaquin de San
Miguel Zapata. El novenario fue censurado por el dominico Jerénimo
Campos. El dictamen terminaba con laafirmacién de que lasexpresio-
nes del novenario atribuidas a San Miguel eran parte de una «igno-
rancia crasa y de una piedad algo necia».!” Casos similares se dieron
en torno a la figura del arcingel san Rafael.!®

En fin, los calificadores te6logos de los Tribunales de la Inquisi-
cién, como se pudo apreciar, consideraban el uso y el culto de los arcin-
geles no canénicos como expresiones delaignorancia, de la exageracién
de los escritores y de la tradicion de los fieles. En lo referente a los ar-
cangeles canénicos, se censuraban los excesos en sus atribuciones.
Aunque en el caso de La Religion enseriada... el calificador no fue seve-
roy le quité importancia al uso de los nombres de Uriel y Sealthiel,
permanecié vigente la prohibicién del uso de los nombres de los cua-
troarcangeles heterodoxos. Podemos constatarlo anterior, en primer
término, conla expurgacioén de un ejemplar dellibro antes citado, de
Andrés Serrano, realizada por Ignacio de Villegas Sandoval en 1776.1°

1° Verum de nominibus hisce parva est dificultas, et questio cum re et personis constet,
f. 275v.

17 AGN, Inquisicién, vol. 1126, exp. 47, f. 328v-330rv.

18 Véase: Catdlogo de textos marginados novohispanos: Inquisicién siglos XVIII y XIX,
Archivo General de la Nacion, México, Archivo General de la Nacién, El Colegio de
México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1992, pp. 372 y 494.

¥ El libro expurgado se encuentra en los fondos conventuales de la biblioteca
del Instituto Nacional de Antropologia e Historia.
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Por cierto, ellibro no fue expurgado conla escrupulosidad que establecia
la regla octava para la revisién de libros y los anexos, que no eran del au-
tory que trataban, como quedé dicho, sobre los siete arcangeles, no fue-
ron objeto de expurgo. Ensegundolugar, ellibro de Serrano permanecié
inscrito en la edicién del Indice de libros prohibidos de 1790.2

DEVOCION DE LOS SIETE PRINCIPES A TRAVES DE LA ICONOGRAFIA

El mandato del Tribunal de la Inquisicién de no usar los nombres e
imagenes de los arcangeles Uriel, Jeudhiel, Barachiel y Sealthiel, se-
guin consta en los edictos mencionados, se extendia a toda nomina-
cién ya fuera en libros, papeles, estampas, pinturas y esculturas.

Sin embargo, los septenarios, novenarios y demads escritos devo-
cionales, asi como los tratados dedicados a los siete arcingeles, nos
ofrecen un indicio de un culto y una devocién extendida tanto en
Europa como en las Indias. Esta tradicién se corrobora si revisamos
la iconografia que se desarroll$, en el mismo periodo, en muchas
iglesias del pais. Veamos sumariamente la amplia y variada represen-
tacion en pinturas y esculturas de los siete arcangeles.

Iniciemos el recorrido en la cabecera de la Nueva Espaiia, la
ciudad de México. Es interesante sefialar que en la propia Catedral
Metropolitana, sede del arzobispo de la arquidiécesis de México, en
donde por protocolo tenian un lugar especial las autoridades del Tri-
bunal de la Inquisicion en las ceremonias importantes, se dedicé una
capilla a los dngeles. En ella se encuentran los arcingeles con sus res-
pectivos nombres y atributos. También conviene recordar que en la
sacristia de la misma Catedral se halla un cuadro que pinta a los siete
arcangeles acompaiiando a San José en su muerte.

En la iglesia del exconvento de Regina Coeli se encuentran los
siete arcangeles con sus atributos separados en un retablo lateral.

En el antiguo Colegio de San Idelfonso, se puede apreciar un
6leo sobre tela de Francisco Antonio Vallejo que representa a los sie-
te arcingeles junto con la Sagrada Familia y los padres de la Virgen,
Joaquin y Ana.

En la Pinacoteca Virreinal de San Diego existe un 6leo sobre
limina de Juan Patricio Morlete Ruiz con a los siete arcingeles reco-
giendo los pedazos de carne y sangre que Jesis perdié cuando lo azo-
taron en la columna.

® fndice..., p. 249.
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En la parroquia de San Miguel vuelven a ser representados los
siete arcangeles.

Es frecuente, como veremos, la representacién de lossiete arcan-
geles copiados del grabado de Wierix, quien a su vez los copié de la pin-
tura de la iglesia de San Angel Mirtir de la orden de las carmelitas de
Palermo, iglesia en donde adquiere fuerza el culto a estos seres. Algu-
nos ejemplos podrian ser, dos 6leos sobre tela de Nicolas Rodriguez
Juarezde colecciones particulares; una pintura de la coleccién Gonzalo
Obregdn,? que actualmente se ubica en el museo Soumaya. También,
de esta misma coleccién y museo resalta un exvoto de cobre con los
siete arcangeles como protectores de la ciudad de México. En el mismo
museo se encuentra un 6leo sobre tela de Cristobal de Villalpando que
representa a la Virgen Dolorosa, ambientada con algunos simbolos de
la pasién y consolada por los siete arcangeles.

La Compaiiia de Jesis impulsores del culto a los arcangeles repre-
sentandoa estos espiritus en diversos contextos teolégicos. En Tepozotlin
existe una rica muestra sobre el tema. En la capilla doméstica se encuen-
tran cinco arcangeles: los tres canénicos junto con Uriel y Sealthiel como
protectores de los jesuitas.22 Tepozotldn conserva igualmente, un 6leo
de Crist6bal de Villalpando con la escena de la Virgen Dolorosa rodeada
por los arcangeles, como el del museo Soumaya.” En la capilla de Lore-
to y en el relicario de San José los siete arcingeles estin presentes en la
muerte o transito de San José.?* Otra representacién en la que con fre-
cuencia se ubica a los siete arcangeles es con la Trinidad del Cieloy la
Trinidad de la Tierra; involucrandolos de lleno en la economia de sal-
vacién.” En el mismo museo existe un Sleo sobre tela en el que fue
pintada la Virgen de la Barca acompaiiada por la Trinidad y los siete ar-
cangeles.?

' Eduardo Biez Macias, El Arcingel San Miguel, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, 1979.

2 Pintura Novohispana: Museo Nacional del Virreinato; Roberto Alarcén Cedillo
y Maria del Rosario Garcia de Toxqui (coords.), México, Asociacién de Amigos del
Museo Nacional del Virreinato, A.C., 1992, t. 1, p. 63.

* Ibidem, p. 85.

* Ibidem, pp. 125 y 138 respectivamente.

* Pintura Novohispana: Museo Nacional del Virreinato, Roberto Alarcén Cedillo
y Maria del Rosario Garcia de Toxqui (coords.), México, Asociacién de Amigos del
Museo Nacional del Virreinato, A.C., 1994, t. 11, pp. 187, 150-151.

* Ibidem, p. 96.
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Otro lugar rico en representaciones de los arcingeles es la
ciudad de Oaxaca. En el convento de Santo Domingo los siete arcan-
geles estin en el contexto trinitario como se expresé en el parrafo
anterior. También estin pintados de maneraseparada con sus respec-
tivos atributos. En la iglesia de Santiago Tejupan se les puede apre-
ciar de la misma manera. La copia de los arcingeles de Palermo se
puede ver en la Catedral de Oaxaca y en San Pablo Mitla. Un ejem-
plo mds, es laiglesia de los siete principes anexa a la actual casa de la
cultura.

En Puebla se puede mencionar el retablo de los dngeles yla cu-
pula en donde se encuentra el arcingel Chamuel.?’

Tlaxcala es otro ejemplo mas de la riqueza en imagenes de ar-
cangeles. En el convento de San Francisco los siete arcangeles son in-
tercesores de las dnimas del purgatorio. El célebre Santuario de
Ocotlan se distingue entro otras cosas, por su fachada con los siete
arciangeles esculpidos.

Otros lugares que pueden citarse serian el Carmen de San Luis
Potosi, Santa Prisca de Taxco, el actual hotel de Jurica, Querétaro,
donde se encuentra un éleo con nueve arcingeles, ejemplo de las dife-
rentes tradiciones sobre el nimero de estos espiritus. En fin, se podrian
traer a colacién muchas imagenes pintadas, sobre todo, en el siglo XvIIL.

Si los calificadores aceptaban por una parte la prohibicién del
uso de los nombres de los cuatro arcingeles partiendo del Concilio
Romanoyde otros autores, y por otra, constataban toda una tradicién
popular en su culto, cabe preguntar ¢dejaba la Inquisicion abierta la
posibilidad del culto aun cuando se exageraba en sus atributos y
cualidades? Si el Tribunal de la Inquisicién mantuvo la prohibicién
del uso ¢por qué encontramos un desarrollo iconografico de grandes
proporciones en los conventos € iglesias del siglo XVIII en la Nueva
Espafia? ¢La devocién popular rebasé al Tribunal de la Inquisicién?
Si esto es asi, porlo menos en este tema, el pretendido control mental
e ideologico de la Inquisicién novohispana no funcioné.

En suma, creemos que el estudio de esta institucién brinda una
amplia gama de dangulosy contrastes. Ni todo fue control, ni tampoco
se actué con manga ancha.

¥ Eduardo Merlo Juirez et al, Basilica Catedral de la Puebla de los Angeles,
Puebla, 1991.



AUTOS SOBRE UN SERMON: LA VIDA SOCIAL
Y RELIGIOSA DE LA VILLA DE ATLIXCO
EN LA PRIMERA MITAD DEL SIGLO XVIII

Raiil Aguilar Carbajal

INTRODUCCION

La vida social novohispana se condujo bajo normas de conducta dic-
tadas por la religién catélica, las cuales marcaron una linea divisoria
entre lo licito y lo ilicito. Habia una serie de organismos encargados
de guardar el orden y salud publica del cuerpoy el alma como fueron
la Real Sala del Crimen, el Tribunal de la Acordada y el Tribunal del
Santo Oficio de la Inquisicién.

En cuanto al comportamiento espiritual se refiere, la Iglesia se
valié de dos medios para el control, la indagacién y la propagacién
delafe: el confesionarioy el serm6n. Ambos cumplieron la funcién de
formar y confirmar el credo catélico en la poblacién. En el siguiente
trabajo me referiré solamente al sermén, como el recurso discursivo
mediante el cual el predicador reflexiona la palabra del evangelio y
exalta las verdaderas virtudes, ejemplificadas en la vida de los santos
y las santas, para alcanzar la gracia y el amor a Dios.

Los sermones que presento son de la primera mitad del siglo
XVIH y se pronunciaron en la iglesia del convento del Sagrado Cora-
z6n, mejor conocido como de Santa Clara, iinica fundacién para mu-
jeres que existi6 en la villa de Atlixco.

La vida cotidiana de Atlixco se desenvolvié al abrigo de las igle-
sias y conventos; el confesionario y el pilpito recordaban a los catdli-
cos sus deberes, mientras la actividad agricola, ganadera y comercial
se desarrollaba en su entorno. El trajin del comercio animé sus calles
y plazas con mercaderias provenientes de diferentes rumbos, mercan-
cias de la tierra, de Castilla e incluso de la China. Las cargas de trigo
cultivado en el valle, abastecieron ciudades como Puebla y México.



380 RAUL AGUILAR CARBAJAL

Sélo la algarabia del dia de San Miguel Arcangel, su protector, o las
festividades especiales de corte religioso o politico rompian la quietud
y monotonia de la villa, por ejemplo las ceremonias de profesion de las
novicias del convento de religiosas de Santa Clara cuyo protocoloincluia
la lectura del sermén, preparado especialmente para la ocasién por el
clérigo designado para ello que, en cierto modo, fungia como padrino
de la profesante. En su discurso hacia alusién a las virtudes de Jesiis, la
Virgen Maria, los santos y las santas de la iglesia catélica.

A través del sermon se difundian y reafirmaban los misterios del
credo catélico y se obligaba a cumplir con las leyes de la Iglesia, por
ejemplo, escuchar misa los domingos y fiestas de guardar.

ATLIXCO

La ciudad de Atlixco fue habitada por los espanoles desde 1534 y de-
clarada Villa del Carridn en el afio de 1579 por don Hernando de Ro-
bles, alcalde de Corte de la Real Audiencia de México; su fundacién
se oficializ6 el 29 de septiembre del mismo ano y se declaré al arcan-
gel San Miguel como patrono del lugar.

El asentamiento en este sitio se debié a la fertilidad del valle, asi
como al buen clima que prevalecia en laregién, lo que le vali6 el titu-
lo de «granero de la Nueva Espaiax»; asi nos lo menciona fray Toribio
de Benavente, llamado por los naturales «<Motolinia», en unadescrip-
ciéon que realiza de la zona:

A cuatro leguas de esta ciudad [habla de la ciudad de los Angeles] hay
un valle que se llama «Val de Cristo» en donde los moradores de los Ange-
les tienen sus vifias, huertas de agro, ganado, etc. porque en él se dan
extremadamente bien. Tienen también labranzas de pan (es decir, de tri-
go), que lo cogen todo lo mds del atio, que en tierra fria no se da mds de
una cosecha como en Espania, pero aqui donde vivo, como es tierra calien-
tey queno le perjudica la helada y tiene este valle mucha de pie, siembran
y cogen las veces que quieren. Acontece estar un trigo acabado de sembrar,
otro que brota, otro en porreta y espigando, otro para cogerse y todo esto
es cosa muy comun. El pan de este trigo es muy bueno, tan bueno que
parece que los vecinos de esta ciudad siempre comen pan de boda.!

! Gonzalo Obregédn, Atlixco, la ciudad y sus monumentos, México, Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, s/f, p. 18.
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La presencia de las 6rdenes religiosas en este sitio fue importante
para la evangelizacién de los naturales del valle. Los franciscanos lle-
garon en el afio de 1540y tuvieron «visita» del convento de Huejotzingo
hasta 1551, afno en el que fundaron propiamente el de Atlixco. Poco
después, en 1589, se asentaron los padres de la Orden de Nuestra Sefio-
ra del Carmen y en 1590 los padres agustinos erigieron su monasterio.

En el siglo XVII se establecieron dos monasterios mas, en 1613 el
Convento de Nuestra Sefiora de laMercedyen 1617, el Convento del
Sagrado Corazén, mejor conocido como Santa Clara, inica fundacién
para mujeres religiosas en el valle.

Finalmente, en 1731 llegaron al lugar los padres de San Juan
de Dios, orden hospitalaria mandada traer para atender a la pobla-
ciéon enferma.

CONVENTO E IGLESIA DE SANTA CLARA

El convento del Sagrado Corazén, mejor conocido como Santa Clara,
fundado por religiosas clarisas venidas de la ciudad de México, fue el
tinico convento para mujeres en el valle de Atlixco, asi nos lo men-
ciona el cronista franciscano fray Agustin de Vetancourt:

Siendo el Valle de Atlixco tan fértil en las cosechas de trigo, tan fresco
y verde por el riego de sus aguas, clima benévolo por el temperamento de
sus cielos, vistoso y alegre por su sitio, parecia que sélo faltaba en aquel
paraiso delas Indias un jardin de clausura de dngeles y cerrado huerto
de virginales floves, cuando la liberalidad del Br. Antonio Pérez de las
Casas, presbiteroy cura beneficiado de la villa, dio, en beneficio de las re-
ligiosas, las casas de sumorada, para que fuesen casas de Dios. Y al-
canzada licencia del Sr. Virrey Marques de Guadalcdzar, su fecha en
27 demayode 1617 arios; dispuesta la clausuray fabrica laiglesia, con
patentes del M.R. P. fray Juan de Otdlora, comisario General, y el R. P.
Jray Juan Lopez, Provincial, salieron de San Juan de la Penitencia en
2 de febrero de 1618, ocho religiosas fundadoras, creciendo el niimero
de las que entraban y viendo que las que habian venido ancianas eran
difuntas, trajeron del convento de Santa Clara de México, siendo Co-
misario General el M.R. P. fray Domingo de Portu, afio de 1625, cuatro
religiosas. Con estas dichosas y fecundas plantas crecié el niimero hasta
sesenta religiosas, que sirven a su Esposo en esta casa, y ocho que en el
Menologio escriben, en santidad ilustre.
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Adorndbase aquel convento con una particula de la Santa Cruz, con
testimonio auténtico; y en el coro tienen una hechura de barro colorado
del Nino Jesis que el dia de la Navidad reclinan en el pesebre. Fue el
caso que viniendo del caminoel R. P. fray Pedro de Leyva, Provincial
de Michoacdn, una madrugada oyé Uorar una criatura siguio el eco,
y vino a dar a un lugar desierto y entre malezas, donde halls esta
hechura hermosa, como flor de campo, y dedicola a la Madre Maria de
la Trinidad a que fuese flor del jardin y huerto cerrado de Atlixco. Un
dia que estaba el coro lleno de rosas y de juncia, llevando la imagen,
cayé con ella en tiérra, y como de barro y delicada se hizo toda pedazos
la hechura; y puesta de rodillas fue recogiendo los menudos pedazos y
reliquias y llorando su desgracia en presencia de las religiosas, quedo
tan entera como de antes estaba, sin faltarle cosa caso que aumento la
veneracion que le tenian. Estos conventos tan ilustres se han edificado
con instrumentos pobres y con haciendas cortas, porque lo ordena Dios
asi para que no se atribuya la grandeza de una obra y la excelencia de
una grandeza a riquezas de oro ni al poder del mundo, sino solo a su
amor y poder; para que se conozca el duenio y no se divierta en cosas
humanas la gratitud, y se dé a la piedad del Altisimo la glonia.?

En la actualidad aun existe la comunidad de clarisas, habitan una
pequena casa cerca de su anterior convento, a pesar de la vida'de po-
breza que llevan, mantienen las antiguas tradiciones de la comunidad,
en especial, la devocién a la imagen de barro del Nino Jesis, que toda-
via conservan.

El conventoylaiglesia ocuparon casi la totalidad de l1a manzana.
La Orden fue suprimida en la época de la Reforma yla mayoria de sus
bienes vendidos a particulares.

La iglesia de Santa Clara, junto con la de San Francisco y el Car-
men, fueron las tres construcciones mas importantes de la ciudad.
Sobre la calle llamada en un tiempo de Santa Clara, se observan las
fachadas pareadas, la torre y los altos muros separados por pesados
contrafuertes, tan caracteristicos de los conventos de monjas.

Elinteriorse nos presenta de unasola nave con cuatro tramos des-
tinados al publico y tres para las religiosas que formaban el coro alto
y bajo. Es seguro que contara con una decoracién profusa, como el

2 Fray Agustin de Vetancourt, Teatro mexicano, México, Imprenta de I. Esca-
lante, 1870.
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convento de clarisas de la ciudad de México o el de la ciudad de Queré-
taro. En este templo sélo quedan vestigios de su gran riqueza, entre los
cuales se encuentra una talla de Santa Clara que data del siglo Xvi.

Los coros y parte de la nave fueron adaptados a principios de
este siglo como teatro, y posteriormente como cine; también fue se-
de de la Sociedad Juvenil Catélica Mexicana. Actualmente conserva
el escenario y las butacas.

La construccién correspondiente al claustro se convirtié en ve-
cindad, ahora es la llamada Casa del Pueblo, y conserva una fuente
sencilla al centro y la arqueria; los techos del segundo nivel han desa-
parecido por completo asi como parte de la escalera. Las ventanas que
dan al exterior fueron abiertas cuando se adapté el sitio para vivienda.

LA FORMACION POPULAR DE LA FE CRISTIANA

La imposicion de una conducta acorde con los lineamientos del credo
catélico se valié de varios medios, entre otros, de la confesién sacramen-
tal y del sermén, este dltimo para interpretar y reflexionar la palabra
del evangelio e inducir al oyente a aceptarlo como verdad tnica para
conducir su vida personal y familiar y estar en gracia con Dios. Estos
elementos estin representados en el disefio arquitecténico del templo
catdlico el confesonario y el piilpito.

El primero es el mueble dentro del cual se coloca el sacerdote para
oir las confesiones sacramentales, y el segundo esla plataforma pequena
con antepechoy tornavoz, pegada al muro a cierta altura, desde donde se
predica y se canta la epistola y el evangelio. Su ubicacién separa el pres-
biterio de la nave, es decir, lo sagrado de lo profano. El confesionario y
el pilpito fueron dos elementos importantes en la formacién popular
de la fe cristiana auxiliados con la serie de retablos localizados en el pres-
biterio yen los muros laterales que narraban pasajes de lavida de la Virgen
Mariay Jesiis, de la corte celestial o el martirio de algunossantos y santas.

De este modo, la confesién y el sermén cumplieron funcionesde
averiguacion el primero, y de reflexion el segundo, pero ambos con
el mismo fin: la salvacién espiritual y la ensenanza de la fe catélica.

LA CONFESION

El movimiento reformador eclesiastico que se desarrollo en Europa
durante el siglo XvI dio origen a nuevos credos confesionales que critica-
ron el sistema cultural, religioso, politico y social de la Iglesia universal
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de Roma; esto le hizo perder influencia en diferentes territorios del
norte y oeste de Europa convertidos al protestantismo. Ante esta deca-
dencia de la Iglesia oficial, entre 1545 y 1563 se celebré el Concilio de
Trento® en el cual se delimité 1a doctrina catdlica, se condené los errores
- de los protestantes y se restituyé la disciplina.* A final de cuentas el
resultado fue una clara separacién entre catélicos y protestantes.

Unaforma de ratificar esta division fue establécerlos sacramentos
instituidos por Jesucristo como los principales medios de salvacién
del alma y como expresion del catolicismo; siete signos que tienen la
virtud de obrar lo que significan bautismo, confirmacién, eucaristia,
penitencia, extremauncién, orden y matrimonio.®

Cada uno de ellos es una reafirmacién de la fe catdlica, desde el
nacimiento hasta la muerte. Los sacramentos, lo dispuesto en el deca-
logo y los evangelios, marcaron el cédigo de conducta a seguir en lo
espiritual y terrenal. Su observancia facult6 a la Iglesia para indagar,
a través de la confesién sacramental —penitencia-, sobre el comporta-
miento y uso del cuerpo de las personas. En este acto, el confesante
reconoce y declara sus culpas al confesor, quien en su calidad de juez
y con la potestad divina, lo absolvera de toda culpay le dictara la peni-
tencia para la liberacién de su alma.

Aun cuando la confesién es un sacramento, su practica no es facil
por el temor a descubrirlas faltas y actos deshonrosos, propiosy ajenos,
cometidos a diario en la vida familiary social. Raz6n por lo que se escri-
bieron manuales de confesion para hacermas efectivo dicho sacramento
y conocer con mayor profundidad todos los aspectos de la vida cotidia-
na del confesante relativo al espiritu y al cuerpo. A raiz del Concilio
Tridentino esta clase de confesionarios se aplicaron con mayorrigor. Su
uso se volvid un instrumento de control y vigilancia de la conductayla
fe cristiana para el nuevo catolicismo. Mecanismo que se puso en eje-
cucién en las recién conquistadas colonias espafiolas del nuevo mundo.®

3 Dio principio el dia 13 de diciembre de 1545, bajo el pontificado de Paulo
111, Julio 111 y Pio IV, y con asistencia de 280 obispos, Diccionario de ciencias eclesidsticas,
Barcelona, Libreria de Subirana Hermanos, 1889, t. 3, p.116.

* Richard Van Dilmen, Los inicios de la Europa moderna (1550-1648), México,
Siglo xx1, 1986 (Historia UniversaL, 24), pp. 246-249.

5 Diccionario de ciencias eclesidsticas, p. 116.

¢ Para el caso de Espaiia véase el trabajo de Pedro Gan Giménez, «El sermén y
el confesionario, formadores de la conciencia popular», en Carlos Alvarez Santalé,
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Ordinario o panegirico, los sermones cumplierony cumplen. su
funcién de formadores de la fe popular cristiana. Aunque también
fueron y son el mejor vehiculo de movilizacién social. .

En suma, en la construccién y solidez de la fe catdlica fue impor-
tante el acto de la penitencia, para descargo del alma y la absolucién
de los pecados, y la reafirmacién de la fe a través del discurso en la

misma materia. )
Veamos a continuacién por qué motivos el Tribunal de la Inqui-

sicién tuvo que calificar algunos sermones pronunciados en las cele-
braciones litirgicas en la Nueva Espaiia del siglo XVIIL

AUTOS SOBRE UN SERMON...

Como se sabe, el Tribunal del Santo Oficio de laInquisicién persiguié
los actos sospechosos en materia de fe y practica religiosa.’ Los cléri-
gos no escaparon a este tipo de acusacionesy tampoco a ser denuncia-
dos por delitos de cardcter sexual como fue el de solicitacién.'* También
se les denuncié por la confusién y «el poco tratamiento» que tuvieron
al predicar el sermén y desarrollar algunas ideas sobre religion.

Através de lalectura de los sermones es posible percibir los codi-
gos de conducta senalados por la iglesia catélica para regular el com-
portamiento y forma de vida de la poblacién. Su predicacién debia ser
claray precisa, de tal forma que no provocara confusién o mal enten-
dido entre los parroquianos. Cuando se tenia la sospecha de que en
el discurso se empleaban palabras o frases contrarias a la religion, se
denunciaba ante el Tribunal de la Inquisicién, para que los sefiores
inquisidores se encargaran de su examen, previamente solicitado por
escrito al orador.

La evaluacion se centraba en aquellos comentarios indicados
como equivocos por el denunciante y que, en su opinién, ponian en
duda los preceptos y misterios de la religion. Para demostrar el mal
uso del lenguaje y sintaxis en que pudo incurrir el predicador al refe-
rirse a cuestiones sobre articulos de fe y de teologia y que fueron cau-
sa de confusidn, se hacian observaciones al margen.

? Solange Alberro, Inquisicién y sociedad en México, 1571-1700, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1988, p. 169.

19 Jorge René Gonzilez Marmolejo, «Clérigos solicitantes, perversos de la
confesién», en Sergio Ortega (ed.), De la santidad a la perversion o de por qué no se
cumplia la ley de Dios en la sociedad novohispana, México, Grijalbo, 1985, pp. 239-252.
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El dictamen final marcaba los errores cometidos por el autor del
sermén, que podian ir desde un mal empleo dellenguaje hasta el des-
orden en su composicion, haciéndose acreedor a una amonestacion
y ser sefialado como «iniitil para la oratoria».

EL DISCURSO

A continuacién presentamos dos sermones predicados en diferentes
anos (1726y1734), enlaiglesia del convento de Santa Clara en la Villa
de Atlixco y que fueron remitidos ante el Tribunal de la Santa Inqui-
sicién para su examen y censura y «<mantener los candores purisimos
de esta Santa Fe».

El primero lo pronuncié el padre fray Antonio de Quiniones, de
laorden de San Francisco, el dia 14de abril de 1726 y fue denunciado
el 11 de mayo de 1726 ante los inquisidores porque, «es un agrado de
despropésitos yun descamino de noticias, con un extravio de artefactos
y partes oratorias»,'! segiin advirtié el licenciado don Antonio Franco
de Oliveros, comisario del Santo Oficio. ¢A qué clase de extravios se
refiere? Primero, ala poca devocion del oradorysegundo a su falta de
claridad y precision en sus argumentos, al usar palabras poco acep-
tadas en esta materia.

Las proposiciones que fueron mal construidas y que resultaron
ofensivas fueron las siguientes:

1) En lo sobrenatural, y de poder absoluto, puede el hombre
convertirse en Dios; y Dios en hombre.

2) Es la Reina de los cielos verdaderamente, Madre de Dios, asi
lo afirma el comun de los teélogos.

3) Primero fue concebirse la naturaleza humana y después el
que se uniese a la personalidad del verbo.

4) Asi es Madre de Dios mi Sefiora Madre de su memoria, de su
entendimiento y de su voluntad y concluye con Madre del entendi-
miento increado.

En la primera proposicién el empleo del término conversion, se
consideré erréneo y contradictorio al simbolo de San Atanasio,'?
porque el hombre no puede convertirse, sélo unirse a Dios. Por otro
lado, el hijo de Dios se hizo hombre al encarnarse en la Virgen Maria.

W AGN, Ramo Inquisicién, vol. 1231, f. 357-373.
12 El simbolo de San Atanasio es una exposicién sucinta de la doctrina catélica
sobre la Trinidad y 1a Encarnacién del Verbo, Diccionario de ciencias eclesidsticas, p. 784.
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Esto esta aceptado para referirse al misterio de la Encarnacién, pero
por parecer malsonante y ofensivo, solamente estin permitidos los
términos uniény asuncion.

En el examen sobre la segunda proposiciéon que se refiere a la
maternidad de Dios, se reprueba el uso delas expresiones, «<porque asi
lo afirma el comiin de los te6logos» y «si la comin de los te6logos no lo
afirmara» porque se pone en duda el dogma de que la Virgen Maria es
madre de Dios.

En la tercera se calific6é de imprudente y erréneo el estimar que
«algunos autores decian que la humanidad de Cristo habia sido for-
mado primero y que después habia sido la del verbo, pero que el sa-
biosisimo doctor Escoto decia lo contrario», argumento que pone en
confrontacién diferentes escuelas de pensamiento teolégico sobre la
concepcién del verbo, cuando para la pastoral catélica estd demos-
trado que, «se concibié antes la naturaleza humanay despuésse uni6é
alapersonalidad del verbo» como lo expone Santo Tomdas de Aquino
en su Tratado de carnatione, cuestion 33, articulo 3. La explicacién de
esta premisa, por parte del predicador, también resulté confusa al
usar el verbo parecer, lo que denota su falta de conocimiento sobre
algunos articulos de fe.

La cuarta resulté incomprensible al afirmar que Maria es madre
de lo increado, es decir de Dios padre como el Creador absoluto.

Todas estas locuciones resultaron obscuras y peligrosas para la
predicacion de la doctrina catélica, porque «en el misterio de la en-
carnacién no es una misma la naturaleza divina yla humana» y tampo-
co es posible decir que «la naturaleza divina fue engendrada, aunque
se diga que Cristo fue engendrado, ni que la naturaleza Divina pade-
cié, aunque Cristo padecié».'®

Lamanerade proceder delosinquisidores paravigilary controlar
el discurso teolégico en la predicacion, fue a través de los comisarios
o clérigos que, en descargo de su conciencia, denunciaron verbal-
mente ante el Tribunal de la Inquisicién los razonamientos que hizo
el predicador en el sermén sobre las lecturas del evangelio y que, a su
juicio personal, fueron contrarios a la fe catélica.

La calificacion de un sermén, como se puede observar, fue el
andlisis teolégico del discurso a partir de lo dicho por el denunciante,

13 AGN, Inquisicién, vol. 1231, f. 857-373.
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que no fue sino su propia interpretacién. Posteriormente se cotejaban
las expresiones denunciadas en forma verbal con lo presentado por
escrito por el predicador, con la finalidad de conocer si realmente
hubo un mal manejo en la reflexién y andlisis del evangelio o sélo se
traté de un malentendido del denunciante, como pudo ocurrir en
algunos casos. Lo cierto fue que el Tribunal de la Inquisicién tam-
bién inspeccioné el conocimiento que tenian los religiosos seculares
y seglares sobre cuestiones tocantes a la fe.

A continuacién hagamos la lectura del sermén panegirico que
se predicé en la profesion solemne de la madre Maria Rita del San-
tisimo Sacramento y Misa Nueva de su hermano el licenciado don
Juan Sanchez Mellado, en laiglesia del convento de religiosas de San-
ta Clara el 12 de septiembre de 1734, por el licenciado don Miguel Jo-
seph de Castro yBolafos, clérigo presbitero del obispado de Puebla.**

Aunque no contamos con el examen del Tribunal dela Inquisicion
sobre este sermoén, nos resulta dificil detectar los errores en los que pu-
do incurrir su autor, en materia de fe por lo que en este caso nos limi-
taremos a presentar las ideas principales que se destacan y que de
algunaforma nos muestran parte de los c6digos de conducta propuestos
por el catolicismo para la conduccién espiritual de mujeres y varones.

Por tratarse de un sermén panegirico dictado en una celebracién
solemne de profesién de una monja y misa nueva de un sacerdote, el
autor destaca en todo su discurso las virtudes de la potestad y la miseri-
cordia como propias de Dios; a partir de estos dos temas estructura
toda la argumentacién del discurso que estd dividido en dos partes:

1) la otorgacién de la potestad yla misericordia; 2) la retribucién
a Dios.

Enlaprimera parte llamala atencién la presentacién que el autor
hace de si mismo «ha de ser solamente el espiritu del Padre el que ha
de hablar hoy en mi, no el del hijo o del espiritu santo» y contintia:

creo que por ser Dios Padre a quien se atribuye la potestad y la mise-
ricordia de que habla David, y para que se vea que hoy es tanta para
conmigo la potestad y la misericordia de Dios, que hablando silo esta
vez, no solamente me las han de oir, sino que las han de ver, por eso
es solamente el espiritu del Padre el que habla en mi, para que te-

WAGN, Inquisicién, vol. 854, f. 243-252.
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niendo voz con que hablary espiritu con que decir, pasemos ya de una
vez a ver la potestad y la misericordia de Dios que solamente oy
David.

Al adjudicarse la presencia de Dios padre en €], también toma
otros dos atributos, el deciry el hablar; el primero es la expresion del
pensamiento para nombrar y designar; y el segundo es la articulacion
de palabras que refleja el pensamiento.

Al reconocerse como portavoz del espiritu de Dios padre, tiene la
facultad para otorgar la potestad al nuevo sacerdote, quien tendrd la ca-
pacidad para unir y absolver, y la fuerza suficiente para practicar la
transubstanciacién y conversién del pan yvino en cuerpoysangre de
Cristo.

Ala nueva religiosa que ingresé al convento bajo el patrocinio de
Santa Clara se le otorga la misericordia de Dios quien la tomard de la
mano como su esposa.

En la segunda parte, sobre la retribucién a Dios de las dadivas de
su potestad y de su misericordia, sefala las siguientes virtudes que deben
seguir los dos religiosos, la pobreza voluntaria, «esta consiste en una
renunciacién general de todas las cosas del mundo por sélo el amor de
Dios y no solamente de las cosas en comiin, sino también los deseos en
particular»; la castidad perpetua, «es ésta una total negacion a los asaltos
de la sensualidad para no faltarle a Dios ni en lo mas sutil de un pensa-
miento ni en lo mas ficil de una palabra; ni en lo mds abominable de una
obra»; la obediencia ciega, «estriba ésta en una resignacion total de siem-
pre hacer lo que fuere de la voluntad del superior, venciendo los resa-
bios de la propia voluntad, y estando prontos a obedecer hasta morir,
como lo hizo JHS». Cada una de las tres reglas son ejemplificadas con el
pasaje de la salutacién del arcingel Gabriel a Maria.

Finalmente se refiere a la clausura perpetua como el

[...] encerramiento voluntario con que sacrificar a Dios lo mds
precioso de su libre albedrio hara milagros en el mundo quien ape-
teciere el encerramiento voluntario, porque como es la clausura la que
vence a los tres enemigos del alma, quedan sujetos en su propio
albedrio para seguir el camino del cielo, a que conducen como
muertas, aquellas tres santisimas sentencias, pobreza, castidad y
obediencia, con que se obran milagros en la clausura.
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Lasreflexiones enunciadas en este serm6n de profesiény ordena-
cién giraron en torno al amor hacia Dios, a su entrega total y su re-
nunciacién al mundo terrenal, donde el objeto de devocién es Dios
mismo, como el Bien supremo, ' principal enunciado de la doctrina ca-
tolica y ejemplo del amor perfecto y puro, segin Santo Tomas de
Aquino.

En la construcciéon del discurso se glorifica el matrimonio
espiritual, que al igual que el terrenal, implica un compromiso con
una sola persona, por lo tanto se sigue destacando la relacién mono-
gdmica como la unién de pareja para hacer sélo un cuerpo.

CONCLUSIONES

Losinquisidores del Tribunal calificaban el sentido del discursoy no
su forma, por eso, un sermoén tenia que seguir una argumentaciény
razonamiento clarosy precisos, sin caer en cuestiones teoldgicas y fi-
loséficas que provocaran confusién o una mala interpretacién por
parte de los feligreses, sobre todo si se predicaba en pueblos de in-
dios. En casos como los aqui presentados se calificé al predicador de
incompetente para la oratoria y por tanto se le privé de ello y se res-
peté su forma de escribir.

El estudio y escrutinio de algunos sermones denunciados ante
los inquisidores fue un modo de detectar: el conocimiento que te-
nian los clérigos sobre los misterios de la doctrina catdlica; el manejo
e interpretacion de los evangelios y su aplicacién en la construccién
del sermén; y, la presencia de ideas contrarias a la pastoral catélica.

1% Irving Singer, La naturaleza del amor, México, Siglo xx1 Editores, 1992, p. 61.



LA OBRA DE IMPRENTA Y LA INQUISICION
EN LA NUEVA ESPANA: LOS LIBROS PROHIBIDOS

Teresa Eleazar Serrano Espinosa
Jorge Arturo Talavera Gonzalez

Apocosanosde consumadalaconquista de la Nueva Espafa sobrevino
el arribo de misionerosy funcionarios que traian consigo diversos ob-
jetos, entre ellos, los libros que iniciaron el enriquecimiento del acer-
vo bibliogrifico en €l nuevo continente, sin olvidar, por otro lado, la
muy temprana introduccién de la imprenta por gestiones de fray
Juan de Zumarraga, en su calidad de primer obispo de la ciudad de
México, y del virrey Antonio de Mendoza. Esta se instal6 en la llama-
da Casa de las Campanas en 1539, afio en que el italiano Juan Pablos,
dependiente del impresor Juan Cromberger residente en Sevilla, fun-
da en la ciudad de México el primer taller tipografico que laboré
desde esta fecha hasta 1560.!

Sin embargo, Cromberger obtuvo para si, por contrato, el privi-
legio de ser el impresor y abastecedor de libros de la Nueva Espaiia, lo
que explica que en los primeros textos salidos de la prensa mexicana
no se publicara el nombre de Juan Pablos como tipégrafo, sino que
comenzé a aparecer con regularidad hasta el ano de 1548, desde la
obra Doctrina Cristiana en lengua Espariola y Mexicana.®

Como segundo impresor figuré6 Antonio Espinosa, vecino de
México, quien desde 1558 trabajaba con los tipégrafos Antonio Alva-
rez, Sebastian Gutiérrez y Juan Rodriguez; Espinosa gestiono el esta-

! Origen, desarvollo y proyeccion de la imprenta en México, México, Universidad Na-
cional Auténoma de México, 1980, p. 60.

? Romin Zulaica Gérate, Los franciscanos y la imprenta en México en el siglo Xv1.
Estudio biobib!iogrdﬁco, México, Instituto de Investigaciones Bibliograficas, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1991, p. 271.
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blecimiento de una imprenta en México, quejandose de que por el
control concedido a Juan Pablos no se mejoraba la industria y la adqui-
sicién de los libros resultaba muy cara. Al fin consiguié su aceptacién
por cédula y fundé su taller en la calle de San Agustin; sus ediciones
aparecieron hasta el afio de 1575.°

Eltercerimpresor de México, y el segundo en el establecimiento
primitivo, fue el francés Pedro Ocharte, que llegé a la Nueva Espaiia
en 1548 6 1549, se cas6 con una hija de Juan Pablos y se hizo cargo
del taller; por lo tanto, la imprenta de Ocharte fue la misma de Juan
Pablos y de Cromberger.

Cuando Ocharte estuvo preso en las carceles del Santo Oficio
(hasta 1574), por comerciar con libros que divulgaban tesis luteranas,
Pedro Balli imprimié su primera obra* en el taller del primero con
quien lo ligaba una gran amistad.

Viene después Antonio Ricardo, del que solamente se conocen
ocho obras publicadas de 1577 a 1579, en la calle de San Pedro y San
Pablo en el Colegio de la Compaiiia de Jesis.?

Adrian Cornelio César iniciaba en 1598 el oficio de la tipografia,
cuando fue aprehendido por el Santo Oficio, procesado por luterano
y sentenciado al destierro de la Nueva Espana, pero consiguié una
prérroga para quedarse en la imprenta del convento de Santiago Tla-
telolco hasta los primeros anos del siguiente siglo. Su taller fue deco-
misado por la Inquisicién, pero después le fue devuelto.®

Asi terminé la crisis que tanto afect6 a la conquista espiritual y
a la difusién de la cultura. La imprenta fue un instrumento auxiliar
en la evangelizacién; esto implicé el incremento de textos, princi-
palmente de caricter religioso, como fueron: doctrinas cristianas,
artes o gramaticas, vocabularios confesionarios, catecismos, reglas
cristianas, morales y libros de oraciones, entre otros; tanto en lengua
indigena como castellana.”

® Ibidem, pp. 275-274.

* José Toribio Medina, Historia de la imprenta en los antiguos dominios espanioles
de América y Oceania, Santiago de Chile, Fondo historiogrifico y bibliogrifico José
Toribio Medina, 1958, t. I, pp. 114-116.

5 Ibidem, pp. 11-130.

& Ibidem, pp. 141-142.

7 Antonio Pompay Pompa, 450 afios de la imprenta tipogrifica de México, México,
Asociacién Nacional de Libreros, 1988, pp. 20-21.
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Estos libros de oraciones contenian frases calificadas algunas
veces de dudosa doctrina y otras de supersticiosas, por lo que fueron
censurados y prohibidos por la Iglesia.

Lo mismo sucedié con las traducciones de los evangelios y
salmos al romance y a las lenguas indigenas, las cuales despertaron la
desconfianza de la Iglesia por el peligro que representaba el que cada
quien diera a las letras la interpretacion que le pareciera, exponién-
dose a caer en falsas doctrinas. Por ello se expidié un Breve prohi-
biendo la edicién de cualquier libro que no estuviera escrito en latin.

A este respecto laIglesia tuvo el cuidado de propagar la doctrina
revelada por Dios a los hombres, asi como conservarla intacta en la
creencia de los pueblos cristianos, y defenderla de las agresiones con
que los enemigos de la fe y de la moral la atacaban sin cesar; por ello,
se instituyé en la Nueva Espaiia, en 1571, el Tribunal del Santo Ofi-
cio, con don Pedro Moya de Contreras.

Este Tribunal tenia como funcién impedir que se propagaran los
errores contra la fe y las costumbres, prohibiendo libros o escritos perni-
ciosos, asi como conseguir la retractacién de los autores, protectores,
propagadores o sospechosos de herejias. La jurisdiccién del Santo Ofi-
cio mexicano comprendié el arzobispado de México, asi como todos los
estados, reinos y provincias de la Nueva Espaiia. Dependia en gran parte
de la Inquisicién espanola, ya que de ella recibia edictos sobre libros
prohibidos, estampas, telas y demas articulos de uso personal.?

Durante el siglo XvI el contrabando de libros prohibidos se hizo
a gran escala. Irving®resefia una carta fechada en la ciudad de Méxi-
co en 1581, en la que se decia que los barcos que salian solos de Es-
pana, transportaban libros en barriles de vino y toneles de fruta seca
que, al ser registrarlos, daban la apariencia de ser avellanas y otras co-
sas, pero que dentro se encontraban los libros bien escondidos; era por
eso que el Santo Oficio inspeccionaba los envios de textos y ademads
practicaba revisiones periddicas en librerias y en las casas de los libreros.

Uno de los principales encargos que de los monarcas tenfan los
inquisidores era la pesquisa de los escritos prohibidos. El rey Felipe 11
escribia continuamente a la Inquisicion de México para obligarlos a
cumplir con esta actividad, les daba instrucciones, ampliando sus facul-

8 José Toribio Medina, Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en

México, México, Ediciones Fuente Cultural, 1952, pp. 321-323.
® Irving A. Leonard, Los libros del conquistador, México, 1979, p. 53.
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tades y les comunicaba denuncias que recibia. Estas medidas no eran
suficientes paralos monarcas espaiioles, que temian quelibros luteranos
pudieran entrar en sus reinos y ser conocidos por sus vasallos, porlo que
ordenaban a los comisarios del Santo Oficio realizar visitas con un es-
crupuloso registro de los navios, de las imprentas y librerias, asi como
propagar los edictos para denunciar a los que leyeran o tuvieran en su
poder tales libros amenazindolos con la excomunién mayor.

Dentro delasdiversas categorias de obras condenables anticatdlicas
e inmorales mds usuales estaban los trabajos contrarios a la fe catdlica
romana, escritos por Calvino o Lutero; los de sus discipulos no lo eran
sino cuando trataban de cuestiones de la fe y controversia religiosa; los
escritos de nigromancia, astrologia o las que fomentaban lasupersticion,
las novelassoecesy obscenas que pintaban al vivo las pasiones pervertidas;
se prohibieron igual las imagenes, medallas y objetos diversos, asi como
oraciones y plegarias a las que se atribuian milagros.

Asimismo, las obras que atentaban contra ladependenciaysumisién
al soberano, que comenzaban de manera mas o menos vedada a propa-
garse en trabajos extranjeros, pues los monarcas espainoles habian puesto
de su parte las terribles armas del Tribunaly el miedo que se le profesaba
para que les ayudara en la tarea de condenar cualquier libro impreso o
manuscrito, estampa o inscripcion, que presentara la menor alusién a
las ideas de libertad y emancipacion de la metrépoli, o que siquiera hi-
ciera ver a los criollos la tirania de la cual eran victimas.

En muchos lugares de la Nueva Espaiia y demds posesiones suje-
tas en América al gobierno espaiol, por temor a que se propagasen
las doctrinas de Lutero, Calvino y otros sectarios y por el celo indis-
creto, laignoranciay la pereza de los comisarios y censores del Santo
Oficio para examinar minuciosamente los manuscritos eimpresos, se
hacian grandes y humeantes hogueras de libros, donde no sélo se con-
sumian textos prohibidos sino otros relativos a ritos y costumbres anti-
guas de los indios que los misioneros usaban para catequizar.

Hay que tomar en cuenta que el uso de la imprenta estuvo vigi-
lado para que no se editaran obras que no fueran lasindicadas porlos
censores del Santo Oficio, quienes tenian facultades amplias para de-
terminar sobre los libros publicados, asi como para proceder a su
prohibicién, excomunién o fiscalizacién oficial.

La Inquisicién tenia un grupo de espionaje para perseguiry en-
contrar librosimportados, ya que ninguin particular podia adquirirlos
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sin su autorizacién y debian manifestar periédicamente la adquisicién
de alguna obra bibliografica.

A través de los edictos e indices inquisitoriales intentamos mos-
trar las diferentes categorias de obras alcanzadas por la censura del
Santo Oficio, en los géneros de literatura, filosofia, astrologia y al-
quimia, entre otros."®

~ Estos edictos fueron resultado de las denuncias de obras que es-
taban circulando durante la Colonia y que se prohibieron por consi-
derarse perjudiciales para la Iglesia, puesto que los libros eran el
medio mas eficaz parala propagacién de la herejia y ello se descubrié
muy pronto por lo que se legislé enseguida contra ellos.! Asimismo
se inici6 la averiguacion de los escritos que estuvieran en tierray que
llegaran ala Nueva Espaiia, por ello se mandé que todo el que tuviera
en supoderlibros, formara un catilogojurado de ellosy lo presentara
al Santo Oficio para conocersi entre ellos habia algunos de los veda-
dos, disponiendo ademas la visita a bibliotecas piblicas de la ciudad.

Si se encontraba algiin libro prohibido o sospechoso de ser nocivo,
se le daba a leer al revisor, quien dictaminaba si era necesario enviarlo
alos calificadores del Santo Oficio parasu censuray calificacién. Unavez
examinada por dos o mis censores, como era regular,!? se devolvia al
dueiiosise considerabainofensivo, pero, sise condenabaaser expurgado,
nose devolvia hasta quesufrieraladebidaexpurgacion einmediatamente
se incluia en el primer edicto de obras prohibidas,' en el cual se indi-
caban las partes indeseables. Las condenadas se mandaban recoger in-
mediatamente y eran fulminadas en términos mas o menos fuertes, de
acuerdo con la ofensa espiritual a los fieles, a las buenas costumbres o a
la tranquilidad social.!Si el escrito era condenado a expurgacién lo
debian examinar los calificadores y en algunos casos lo retenian en la
Cimara del Secreto o Quemado, segun el juicio de los inquisidores.'®

También se otorgaron permisos para leer libros prohibidos a perso-
nas, conventos, colegios, academias, etcétera, si comprobaban que éstos

1°Marcelin Defernaux, Inquisicién y censura de libros en la Nueva Espaiia del siglo
xvi, Espana, Taurus Ediciones S.A., 1963, p. 32.

1 Enciclopedia Britdnica, Nueva York, 1910, t. XIV, p. 30.

12 AGN, Ramo Inquisicién, vol. 1169, f. 7.

13 AGN, Edictos, vol. 1.

14 Ibidem, vol. 11.

15 AGN, Ingquisicién, vol. 1770, f. 4.
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les eran indispensables o necesarios para el oficio o funciones que des-
empeiiaban. Pero s6lo eran concedidos para leerlos «expurgables» ylos
«prohibidos in totum», pues habia.otro tipo de texto considerado prohi-
bido, aun para los que tenian licencia, cuya lectura les estaba comple-
tamente vedada.'®

Todas aquellas personas que tuvieran conocimiento de que al-
guien retenia indebidamente uno u otro tipo de obra, estaban obli-
gados a denunciar el hecho al Santo Oficio a través de los comisarios
y a la brevedad posible. Si a la denuncia seguia la comprobacién del
delito de poseer y retener maliciosamente textos prohibidos, al due-
no se le imponia en principio la excomunién y una multa.!”

En el siglo Xv11I el auge del comercio yla curiosidad fomentaron el
traficode librosilicitos en los reinos sujetos ala Inquisicién mexicana co-
mo las Islas Filipinas, punto de contacto de las tradiciones del Oriente
y Occidente, donde se daban cita los grandes aventureros de los mares.

En los reglamentos de Indias se indicaba que se debian colocar
oficiales de la Real Hacienda y del Santo Oficio de la Inquisicién en
los puertos para registrar los navios y recoger los libros que fueran
prohibidos y evitar su distribucién en tierras americanas. La Santa
Inquisicion debia expurgarlos y entregar listas a virreyes y obispos
para que averiguaran en qué lugares y por quiénes eran distribuidos,
asi como registrar y quemar las obras que no debian ser leidas. Se
contaba con los index prohibiorum para que este material no se queda-
ra en las provincias. Toda esta reglamentacién estaba encaminada a
permitir la entrada tinicamente del material que cumpliera los fines
prescritos por la Corona y se apegara a la ortodoxia cristiana.

La difusi6én de las obras prohibidas fue creciendo hasta darse el caso
de alterar los libros santos con «pongoias, actitud tomada por los herejes
para combatir la Iglesia, situacién muy aprovechada por las fallas que mi-
naban al Santo Oficio ylos pocos escripulos de algunos individuos impre-
parados que lefan y retenian las obras condenadas por el Santo Oficio,
esto nos expone de una manera clara y rotunda el evidente despertar de
aquella época, en donde es cada vez mayor la tendencia hacia lo vedado,
hacia esa inquietante curiosidad de explorary recorrer lo desconocido.'®

18 Monelisa Lina Pérez Marchand, Dos etapas ideologicas del siglo XvIil en México
a través de los papeles de la Inquisicion, México, El Colegio de México, 1945, p. 34.

V7 Enciclopedia Britinica..., p. 596.

'8 Pérez Marchand, op. cit., p. 78.
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No obstante, a pesar del notable cambio de actitud entre los pri-
meros y Gltimos afios de esta primera etapa del siglo, todas sus ma-
nifestaciones revelan todavia el predominio que ejercia la Iglesiay el
interés religioso que privaba en la vida del hombre, prueba de ello es
que esta casi absolutamente ausente la preocupacién politica, y 1a fi-
loséfica sélo estd presente en tanto constituye una forma de la preocu-
pacién religiosa,

En las bibliotecas se hallaban las obras de los filé6sofos franceses
e ingleses, lo mismo que gran nimero de escritos politicos, aun los
que el genio revolucionario esparcié a fines del siglo XVvIiI.

La circulacién de obras prohibidas se vali6 de infinidad de tru-
cos y ardides de los introductores que alteraban los textos, les cam-
biaban los nombres de los autores, el titulo, el lugar y el ano de la
impresion o los parrafos sospechosos. También se valian de las defi-
ciencias del Santo Oficio, delairresponsabilidad y falta de interés de
algunos funcionarios menores y mayores, los cuales no desplegaban
el celo necesario y no cooperaban entre si para cumplir los estatutos
establecidos por el Santo Oficio.

Esta circulacién también se daba a través del préstamo, los co-
mentarios entre amigos o el regalo de libros al salir de estos reinos.
Otro conducto de circulacion fue la frecuente extraccién y robo en
las bibliotecas de los colegios de esta época, asi como las copias ma-
nuscritas, cuando la obra impresa no era de facil adquisicién.

También circularon estos textos a través de las bibliotecas pu-
blicas y privadas que no los separaban de los permitidos, y de la venta
de libros de bibliotecas particulares que no habian sido cuidado-
samente revisadas.'®

Aquellos que hacian circular estas obras se clasificaban en per-
sonas de buena fe y de mala fe, o mal intencionadas. Las primeras
ignoraban la calidad de una obra, llevados sé6lo por su engafoso
titulo, la compraban, la leian e ingenuamente luego la ponian a la
venta, como fue el caso del Bachiller Zorrilla, quien compré varios
volimenes de la obra de Quesnell en la libreria del Arzobispado de
México, razén por la que no sospechaba que pudiera ser perjudicial
Las personas de mala fe, como eran los mercaderes que vendian por

19 AGN, Inquisicién, vol. 1064, f. 128-131.
0 Ibidem.
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las calles o en las ferias los libros absolutamente prohibidos, hacian
circular las obras conscientes de su valor y significacién .

Pero la mayor circulacién de obras prohibidas se realiz6 entre par-
ticulares de diversas clases sociales e intelectuales, sobre todo eclesidsticos,
que empezaron aser denunciados directaoindirectamente, o asersena-
lados en las censuras o listas por poseer o retener libros prohibidos. Los
funcionarios del Santo Oficio también comenzaron a gustar de las lectu-
ras proscritas, asi como funcionarios del gobierno, entre ellos los virre-
yes, quienes se aficionaron al pernicioso gusto de laslecturas prohibidas,
aligual que los militares, marinos y médicos. Cadavezhubo maslectores
de libros prohibidos en los diversos estratos de la sociedad.

Las inquietudes que marcaban la trayectoria del pensamiento
del siglo Xv111, tuvieron un cambio de interés que se operé en los lec-
tores de todo género. En elinterés religioso aparecieron diversos ma-
tices, entre los cuales se encontraba el leismo, término usado a partir
de 1763; el ateismo; las obras calificadas como materialistas, con una
significacién vinculada todaviaala posicién religiosa; las naturalistas;
las tolerantistas que inducen la tolerancia condenada por la Iglesiay
el Evangelio; laslibertinas que contienen proposiciones que inducen
al materialismo ylibertinaje de costumbres; las de caracter sedicioso-
politicas; y, las obras de ciencia.”! )

A través de ellas se fue imponiendo una nuevaideologia, que ha-
bia ido penetrando en los libros de filosofia, de politica, de ciencia,
etcétera. En su gran mayoria se trataba de obras francesas o de auto-
res influidos por el espiritu francés, o introducidas a la Nueva Espana
en traducciones francesas, muchas impresas en Amsterdam, centro
activo de herejias reformistas; les seguian en importancia, en cuanto a
cantidad se refrieren, las obrasinglesas e italianas. Las obrasalemanas
eran raras en las listas y desconocidas en las censuras y denuncias.

El acercamiento a estos documentos indudablemente abre nuevos
caminos que rectifican conclusiones previasy aceptadas porgeneraciones
enteras, que consideraron la sociedad del periodo colonial de 1a Nueva
Espafia como sumida en la ignorancia y carente de iniciativas propias.

La censura de obras habia comenzado en el virreinato, desde
antes del establecimiento del Tribunal. Muchos fueron los textos
sacados de circulacién o cuya distribucién simplemente no se autorizé,

2 Pérez Marchand, op. cit., pp. 106-111.
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como fue el proceso seguido por lajusticia eclesidstica de 15592 1576
contra la obra Didlogos de doctrina cristiana en lengua tarasca, impresa
en el ano de 1559 y compuesta por fray Maturino Gilberti, de la or-
den de San Francisco de los reinos de Francia, el cual parece dio a
entender que el sefior obispo ya la habia aprobado o mandado a exa-
minar, lo cual no habiasido cierto, puesla obra que se habia aprobado
era Arte y vocabulario en lengua tarasca. Por esta razén ordené en vano
que no se imprimiera hasta que fuera examinada por una persona
designada por el arzobispo, para lo cual habia que traducirla de la
lengua tarasca a la castellana. Fray Maturino argumentaba que ya se
encontraba en lengua espaiiola y que la mandaran a cotejar con el
libro en lengua tarasca por personas correctas.?

El 30 de marzo de 1560 se encomendé a don Pérez Gordillo Ne-
gron, clérigo presbitero que tomoé y recibié juramento para decir la
verdad por el sefior obispo de Michoacin, realizar el dictamen. Se le
encargd larevisién de un didlogo en lengua tarasca entre un maestro
y un discipulo, que trata por via de preguntas y respuestas sobre la
doctrina. Este dictaminador, por entender la lengua,examing, junto
con el clérigo presbitero Francisco de la Cerda, el libro de Gilberti
pero dijo que debido a su extensién se tardarian en analizar la obra
unos tres meses mas o menos, ya que eran cerca de trescientas fojas,
pero por lo que ya habian revisado, a su parecer no era conveniente
que se imprimiera ni que se publicara lo que estaba impreso porque
tenia muchos defectos en la lengua y en el sentido, y algunas cosas
mal sonantes y escandalosas como era la pregunta general sobre la
edad que tenian losindigenas, siendo comiin en toda aquella provincia
que no supieran decir su edad y solamente los confundia.

Esto ocasion6 que un mes después el arzobispo de México, fray
Alonso de Montiifar ordenara que los libreros, mercaderesy cualquier
otra persona queresidieraen la ciudad de Méxicoy en el arzobispado,
y que tuviera en su poder un libro de doctrina cristiana por via de
didlogos compuesto por fray Maturino, de la orden de San Francisco,
en lengua castellana u otra lengua, no lo vendiera hasta nueva noti-
ficacion y en su caso, fuera entregado al padre fray Bartolomé de Le-
desma, de la orden de Santo Domingo, quien fue asignado para

2 Francisco Fernindez del Castillo (comp.), Libros y libreros del siglo xvi,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1982, p. 4.
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inspeccionar los libros y averiguar a quiénes se les vendieron para
proceder a recogerlos bajo pena de excomuni6n mayor inica Protyna
candnica manityoryy cincuenta pesos en oro de minas para obras pias.

Esta orden fue notificada también a Juan Pablos, impresor de
libros, a Francisco de Mendoza, librero, ya Martin de Araguen quien
mencioné tener 22 libros que imprimié Juan Pablos empefiados en
cuatrocientos pesos poco mis o menos, en lengua tarasca. Ledezma
le ordené que no los llevara con ninguna persona sin su licencia,
amenazindolo con la excomunién mayor y con cincuenta pesos en
oro de minas para los pobres del Hospital de Amor de Dios y gastos
de justicia.

En ese mismo aiio el doctor Esteban de Portillo, Inquisidor Ordi-
nario acepté que existian ciertas proposiciones que no debian ir, asi
que solicit6 a Fray Maturino a declarar para que mencionara como las
entendia ylo que pensaba de ellas, habiéndolas el sefior provisor man-
dado traducir a la lengua castellana, con su respectivo juramento por
Dios nuestro Senor y por el habito de San Francisco y 6rdenes que
recibi6; ponicndo la mano en el pecho, juré decir la verdad y declaré
llamarse fray Maturino Gilberto, de 63 afios de edad, natural de Tolosa
de Franciay quellevaba en esta tierra treinta ainos, donde habia apren-
dido siete lenguas de los indios y que la que mas habia usado era la
tarasca, que realiz6 sus estudios de arte y teologia en la Universidad de
Tolosa, que escribi6 otras obras en dichas siete lenguas.?

Su obra se cuestiond, no tanto porque en ella se difundieran
doctrinas equivocadas, sino por su forma de escribir, ya que no expli-
caba de una manera clarala doctrina religiosa, como por ejemplo, en
una proposiciéon que dice «la primera divinidad de la Santisima Tri-
nidad es el Padre», la cual no le parecié a fray Juan de Medina apro-
piada paraladeclaracion de personas divinas, porlo que se recomendé
cambiarla como «la primera cosa divina en la Santisima Trinidad es
Dios Padre», siendo de esta misma ténica todas las correcciones que le
hicieron asuobra, porlo cual se decidié hacerle los cambios observados
para permitir su impresién. .

Mais tarde, en el mes de julio de 1561, fray Juan de Medina pro-
puso que se negociara con los sefiores inquisidores para que se volviera
a someter la obra a dos personas con el objeto de que la examinaran

B Ibidem, p. 19.
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y se corrigieran los puntos que no estuvieran muy claros y se regresara
a sus duenos los ejemplares que se tenian guardados.

Fue hasta el 15 de mayo de 1575 cuando el Procurador General
de la orden de San Francisco de la provincia de Michoacan y Nueva
Galicia, Juan Velazquez de Salazar, y los padres definidores fray Juan
de Ayora y fray Juan Bautista de Lagunas, senalaron que en la dicha
provincia de Michoacan reside desde hace muchos anos fray Maturino
Gilberti, religioso de buena vida y ejemplo, el cual habia hechoy tra-
ducido en la dicha lengua un didlogo de doctrina cristiana que era
muy favorable para la evangelizacién de los indios de la dicha pro-
vincia, circunstancia que ayudé a su impresién y distribucién.

Como podemosver,laimprenta desempenié un papelimportante
durante la Inquisicién, ya que fue un medio para difundirideasy cono-
cimientos, pero a la vez fue custionaday reprimida por las autoridades
delaépoca, ya que estasideasy conocimientos hacian pensaralagente
sobre temas como la cienciayla astrologia, yla conducian a preguntarse
el por qué dessituacionesinexplicables. Se us6 también para transmitir
ideaslibertarias, las cuales iban en contra del pensamiento de la época
y muchas veces, tal vez por ignorancia, descuido o envidias, se des-
truyeron también obras que pudieron haber sido muy valiosas para el
conocimiento social y cultural de la época.



SERMONES Y ORACIONES PROHIBIDAS POR EL TRIBUNAL
DE LA SANTA INQUISICION

Maria del Carmen Reyna

INTRODUCCION

A peticion de los reyes catélicos se establecié en Espaina un tribunal
eclesidstico con el fin de castigar delitos que iban en contra de la reli-
gion cristiana. Acertadamente se le llamé Inquisicién, palabra que
significa inquirir, indagar, averiguar o examinar. En 1571 lleg6 a la
Nueva Esparnia, y desde esa fecha hasta 1820, fue el castigo mas te-
rrible para la poblacién.

El tribunal actué enérgicamente conforme a sus estatutos: «<En
cuestiones de fe, no hay que esperar un momento, sino obrar con la
mayor energiaalamenor sospecha. Nohayquetener contemplaciones
con ninguna persona por muy importante que sea y sobre todo hay
que proceder con el mayor rigor con aquellos que tratan de defenderse
bajo la proteccién de los poderososs».!

De esta manera se creé una estructura que llevé a cabo sus
objetivos, con la participacién de la misma sociedad, desempeinando
diferentes actividades. Los jueces podian ser frailes, clérigos o civiles;
los secretarios levantaban las actas y controlaban la correspondencia
y archivos; los consultores expertos en Teologia y Derecho Canénico
determinaban la sentencia; los calificadores examinaban las pruebas
y censuraban todo tipo de objetos; y, los comisarios eran los delegados
de esta institucién que en ciudades y pueblos, acusaban y remitian a
los reos a este Tribunal.

El promotor fiscal llevaba la voz de la acusacién, el abogado
defensor supuestamente estaba de parte del reo, el receptory tesorero

! Leopold von Ranke, Historia de los papas, México, Fondo de Cultura Eco-
némica, 1963, pp. 101-102.
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recibia las confiscaciones de los bienes de los presos y llevaba la con-
tabilidad.

Los familiares eran personas que incondicionalmente prestaban
sus servicios; los notarios formalizaban el acto; los escribanos abrian y
anotaban enlos expedientes el proceso; losalguaciles detenian a los acu-
sadosyse apoderaban de sus bienes; los alcaldes custodiaban las circeles
y proveian de lo mds necesario a los presos; y, por iiltimo, los intérpretes
eran utilizados para aquellos casos en que el acusado no hablaba el
idioma de Cervantes.?

LA CARCEL

En un principio, a falta de un edificio que sirviera como circel, los
reos eran depositados en los pocos conventos que existian en la ciu-
dad de México, mientras se celebraba el juicio es evidente que el sexo
determinaba el lugar de su morada. Entre los mis solicitados se
encontraba el convento de San Francisco para los hombres y el de
Nuestra Senora de la Concepcién para las mujeres.

Como el control sobre los reos era dificil, el tribunal compré
unas casas préximas a la iglesia de Santo Domingo,*® pero éstas no
resultaron adecuadas, ya que en una carta fechada el 22 de febrero
de 1597 se menciona que «los presos podian comunicarse por las
paredes de adobes que las dividian, siendo facil que se hablasen».*

En el ano siguiente se vio la necesidad de obtener una merced
de agua para evitar cualquier foco de infeccién y mantener en condi-
ciones higiénicas el lugar ya las personas. Al solicitarse se explicé que
los presos disfrutarian de un refrigerio sano y no tendrian pretextos
para no mantenerse aseados.’

Los fenémenos naturales también contribuyeron a hacer mas
inhéspito el edificio. La terrible inundacién de 1629, que mantuvo
anegadala ciudad de México durante cinco anos, afecté severamente
los calabozos. Pero esto no importé a los inquisidores: 1os mismos re-

? Francisco de la Maza, El Palacio de la Inquisicion (Escuela Nacional de Medi-
cina), México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1985, pp. 24-26.

* José Toribio Medina, Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién en
Meéxico, México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 1991, p. 118.

* Luis Gonzdlez Obregén, México viejo (época colonial). Noticias historicas, tradi-
ciones, leyendas y costumbres, México, Editorial Patria, S.A., 1969, p. 117.

* De la Maza, op. cit., pp. 16-17.
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ligiosos se trasladaron a lugares mas cémodos y s6lo permanecieron
en la carcello estrictamente necesario para desempenar sus funciones.
Hubo momentos en los que hasta ellos mismos expresaron «que era
de gran compasién ver lo que padecian los presos».®

Los calabozos de la circel se encontraban casi siempre en pésimas
condiciones. En tiempo de calor era sofocante estar en ellos, enla época
de lluvias se anegaban y a veces tardaba mucho tiempo en salir el agua.
En invierno el frio calaba los huesos, porlo que la salud de los presos se
deterioraba en breve tiempo. A esto se sumaba la condicién de las ta-
rimas que se encontraban en cada calabozo, las cuales eran utilizadas
por todos aquellos que no tenian la previsiéon de llevar una cama, almo-
haday frazada. Cuando permanecian por largas temporadas, los pocos
objetos que poseian se reblandecian y desbarataban. La ropa, por care-
cer de algiin mueble o tabla empotrada en la pared, se echaba a perder.’

El aumento del nimero de presos propicié que en 1661 los in-
quisidores tuvieran la idea de construir otro piso. Los calabozos de
abajo se destinaron a las mujeres y los de arriba a los hombres. Estos
se conocieron como «pulgueros». Se decia que eran «celdas muy os-
curas, fortisimas y muy chicas, que con sélo estar en ellas un dia era
gravisima pena».® ‘

No sélo el agua contribuy6 a deteriorar los calabozos. El terre-
moto del 4 deabril de 1768 ocasioné perjuicios considerables. Se em-
ple6 unafuerte suma de dinero parareparar el cdificioyaprovecharon
el momento y «apretilaron las azoteas para quitar la posible comu-
nicacién con las casas adyacentes».®

Parallegaralos calabozos se descendia por las escaleras que condu-
cian a un cuarto con un torno donde entraba la comida para los presos.
Lo cerraban dos puertas, una de las cuales conducia a un amplio patio,
en cuyo centro existia una fuente y algunos arboles de naranjo. La otra
puerta conducia a otra prisién que se componia de tres o cuatro cuartos,
se encontraba aislada y se conocia con el hombre de roperia.

Los calabozos tenian 16 pasos de largo y diez de ancho, aunque
existieron algunos mas chicos que otros. Contaban con dos puertas
gruesisimas, un agujero o ventana con rejas dobles por donde pene-

S Ibidem, p. 178.

7 Ibidem, p. 27.

8 Ibidem, p. 28.

® Luis Gonzdlez Obregén, op. cit., p. 538.
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traba un hilo deluzyla famosa tarima de azulejos para ponerla cama.
Detras delosjardines se encontraban los asoleaderos, alos que en cier-
tas ocasiones se llevaba a los presos para que tomaran banos de sol.
Sin embargo; estaban construidos de tal manera que era imposible
verse los unos a los otros. Estos calabozos merecieron atinadamente
el nombre de la «Bastilla Mexicana».

Desaparecido el Tribunal de la Santa Inquisicién se descubrié
un subterraneo que comunicaba este edificio con los colegios de San
Pedro y San Pabloy San Gregorio. Este tiltimo ocupa hoy el Mercado
Abelardo L. Rodriguez.®

LA LLEGADA DE LOS REOS A LA CARCEL

Aungque los inquisidores intentaron que las condiciones de la carcel no
trascendieran al piblico en general, los que salian libres pecaban de
indiscretos en sus comentarios. Era un secreto a voces la situacién en el
encierro. Al llegar el acusado, ala hora que fuere, se abria un expediente
donde se anotaba el nombre, el delito, afiliacién, asi como todos aque-
llos objetos que llevaba consigo. Es evidente que en el momento de la
aprehension se pensaba rapidamente qué objetos podian ser ttiles alos
reclusos. Algunos llevaban algo de valor para un posible sobornoy ropa
o muebles que podian utilizar en una situacién desconocida.

Los objetos eran guardados en petaquillas con llave. Los que care-
cian de éstas los echaban en una sibana o en un trapo grande y amarra-
ban el bulto porlas puntas. Lo que mas frecuentemente llevaban eraropa
parauso diario yalgunas golosinas, principalmente tablillas de chocolate.

Enlos expedientes quedaron plasmadas las filiaciones de algunos
reos como calidad étnica, nacionalidad, edad y religién. Ser espaiiol,
inglés o francés, rico o pobre, criollo, mestizo, moro o negro, joven o
viejo, cristiano, mahometano, luterano o calvinista no garantizaba
ninguna ventaja.

Juan Gémez era como «de 40 anos, de mediana estatura y flaco de
rostro». Cristébal de la Cruz, natural de Argel acusado por profesar la
religion mahometana era «de mediana estatura, abultado de cara, amu-
latado con el cabello retorcido y negro». A Domingo Fernandez del Va-
lle se le anoté como «hombre alto, de cuerpo grueso, cararedonda, pelo
rubio, abultado de caireles, ojos pardos redondos y como de 45 afios».

19 Artemio de Valle Arizpe, Obras completas, México, Libreros Mexicanos Uni-
dos, S.A., 1959, t. 1. p. 296.
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Losreligiosos también dejaron sus filiaciones en los expedientes.
El padre Juan de Miguel, religioso de la Compaiiia de Jests, era «un
hombre de mediana estatura, mdis hueso que delgado, muy bermejo
y totalmente calvo con cabellera postiza, con poco mis de 50 afios».

Después de anotar las filiaciones se llegaba a la segunda etapa,
conocida comode cala ycata.!’ Cuandollegaba el detenido se le revisaba
minuciosamente de piesa cabeza paraanotarlo quellevaba. Se registraron
desde valiosas alhajas hasta el mas insignificante trapo sucio y roto.

Este proceso se iniciaba con la ropa que traian puesta. Se espe-
cificaba el tipo de pantalén, jub6n, camisa, zapatos, enaguas, calcetas,
pafnuelos para la nariz, pafios para manos, sombreros, capotes, etcétera.
No faltaba quien llevaba encimadas algunas de estas prendas.

Juan Bautista Paz era «un hombre de mediana estatura, muy feo
de rostro, flaco y picado de viruelas». Llevaba unos anteojos gruesos,
unareliquia, una cuerdadel Tercer Orden y un papelito con soliman. "
Temeroso de dejar afuera lo iinico que poseia, entré con un caballo
muy viejo, enfermo, ensillado y enfrenado.

Se sabia que los calabozos carecian de lo mas indispensable para
descansar en la noche. La preocupacion y la angustia de no tener nada
para mitigar el cansancio propici6é que varios llegaran a la circel con su
cama, sabanas; frazadas, colchas y almohadas con sus fundas.

Eldinero que llevaban lo escondian en lugares inverosimiles. Sin em-
bargo, enla calay cataseles encontrabayseanotaba en el expedientela can-
tidad. Si quedaba preso de por vida, el dinero pasaba a la institucién, pero
si por alguna casualidad el reo salia libre se anotaba en el expediente: «Es-
to me lo quedo yo». Cuando ingresé fray Alonso, carmelita descalzo de 30
anos, llevaba una cazuela de lat6n con polvos, un anillo de oro con tres pie-
dras verdesy siete reales. Al salir le entregaron sus pertenencias, a excep-
ciéndeldinero. En el expediente qued6anotado: «quedaron en mi poders.

A otros mas se les confiscaron gargantillas, navajas, pedernal pa-
ra sacar fuego, polvos de tabaco, libros, hierros que servian de sacabo-
cado alos zapateros, rosarios de hueso de datil, imagenes y laminas de
santos, escapularios, hebillas con las que se ceiifan los habitos, purgas
de Oaxaca, tijeras, pastillas de boca, papel, tinta, plumas, bulas de la
Santa Cruzada, oraciones y sermones.

1 Calay cata. Reconocer alguna cosa para saber la calidad o cantidad de ella.
12 Sublimado corrosivo.
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Teresa de Aguilera fue un caso singular. Su llegada fue todo un
espectaculo. Aparte de llevar colch6n yropa de cama, llegé con innu-
merables petaquillas, las cuales contenian manteles, servilletas, cucha-
ras de plata, jabon de Castilla, pinzas, azufre, aziicar, tompeates, una
ollita con azafran, pimienta negra, libray media de romero y rosarios
de diferentes materiales.

En un badl de nogal llevaba madejas, hilos, dedales, tijeras, alfi-
leres, papeles con cabellos, un espejo para el camino, dos hierros pa-
ra rizar el cabello, caja de polvos y una bacinica.

En un cofrecillo de Michoacan le encontraron varios libros, uno
de ellos era El perfecto cristiano, impreso en 1642 en Sevilla. En unabol-
sita guardaba 250 pesos, pero mas tarde se rectificé a instancias del
que lo recibié. Dijo haberse equivocado y sélo eran 145 pesos.

En total se contaron 119 objetos, entre ellos iban incluidos algunos
esclavos. «Clara una morisquilla y la cocinera llevaban consigo un bra-
sero. Diego, un mulatillo, llevaba la cama, sibanas y colchas. Para su
servicio iban cuatro indias, dos quibiras llamadas Ilaria y Micaela, dos
apachas y una india mexicana llamada Christina». Se mencioné que
otras cuatro indias habian quedado en el camino. Los inquisidores no
tuvieron reparo en admitir a Teresa y a su comitiva en la cdrcel del
Tribunal del Santo Oficio.!®

ORACIONES Y SERMONES PROHIBIDOS
La oracién es una composicién en prosa o en verso en que se ruega o su-
plicaalguna cosa a Dios o a sus santos, dispuesta para que pueda serleida,
recitada de memoria, o cantada. Ensuacepcion general, es toda elevacion
del alma a Dios con actos de amor, alabanza o agradecimiento. Pero mas
bien en sentido estricto es aquella en que se hace a Dios una peticién.
La impresién de oraciones y novenas estuvo controlada por la
Iglesia: Para quelasimprentas hicieran estos trabajos debian autorizarlos
aquellas personas que habian sido nombradas porlasautoridades ecle-
siasticas. De esta manera se llevaba un estricto control, se registraba el
tipo de oracién, a quién iba dedicada, laimprentay el responsable. Las
personas que violaban este reglamento eran detenidas, se les confiscaba
la mercancia y se les llevaba a la circel para seguirles un juicio.
Desde el siglo Xv1 las autoridades eclesidsticas acostumbraronala
poblacién, por medio de bandos o verbalmente, a rezar las diferentes

3 AGN, Inquisicién, vol. 179, exp. 8.
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oraciones como Padres Nuestros y Aves Marias. Si llevaban un orden
y cumplian el nimero de repeticiones de cada oracién no solamente
alcanzaban indulgencias y se les perdonaban sus pecados, sino que
también lograban la salvacion de una ovariasalmas que se encontraban
en el purgatorio. En 1612 era muy popular rezar cinco Aves Marias y
cinco Padres Nuestros, llamados también de Porcitincula.’

Si un cristiano rezaba 33 credos el Lunes Santo obtenia el perdén
eterno, como si hubiera visitado los lugares santos. Si se rezaban el Vier-
nes Santo 33 oraciones a la Cruz, se sacaba a 30 dnimas del purgatorio.

Cada santo tenia su oracién, pero los que no estaban conformes
con las tradicionales hicieron unas nuevas. Religiosos y civiles las plas-
maron junto a las imagenes, arriesgindose a imprimirlas, repartirlas y
venderlas sin la aprobacién de la curia eclesidstica. En algunos casos
obtuvieron una generosa respuesta de la poblacién por los milagros
logrados. La gran mayoria de ellas fueron inocentes de toda culpa.

Entre las oraciones denunciadas con minimas consecuencias se
encuentran las siguientes:

ADORACION A LA CRUZ
«Adoro cruz preciosa, que de los mas delicados miembros de nuestro
Senor Jesucristo fuiste guarnecida y de su muy preciosa sangre cubierta.
A mi sefior, puesto en ti, la Cruz bendita y bienaventurada, adoro por
amor y reverenciar.

En la misma situacién estuvo la siguiente:

Oracion Ad Christumen
Anima Christi santificame
Corpus Christi salvame
Sanguis Christi inebrianme'®
Aqua laetenis'® Christi ldvame

1 Porcitdncula. Primera casa de la orden de San Francisco, de la cual toma
nombre el jubileo con indulgencia plenaria que se gana el 2 de agosto en las iglesias
de dicha orden. Sixto Vlo hizo extensivo a todas las iglesias de 1a orden franciscana,
frailes menoresy monjas clarisas, y Pio X concedié que también se gane en otras que
pueden designar los prelados en su diécesis.

1% Inebriar. Turbar la razén ciertos afectos violentos y pasiones, como la ira,
el amor, etcétera.

16 L atenis. Oculto, invisible.
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Passio Christi confortame
Obone Jesis e saudime'®

En una carta anénima se denuncié6 otra oracién dedicada a Dios
Nuestro Senor. De inmediato se inici6 la investigacion para conocer
al autor, imprenta y quién la habia distribuido. Esta decia asi:

El que aqueste sermén lea
Pensando que lo hice yo
Sépase que no se engané
Porque esto no es obra mia
Sélo Jestis y Maria

Son los que han obrado aqui
Que yo a lo mas lo escribo
Pues con sola Biblia en suma
Tintero, papel y pluma

Lo principié y feneci®®

Como ya se menciond, en todos los rincones de la Nueva Espaina
habia personas que cuidaban la conciencia espiritual de los habitantes.
En ocasiones hasta las oraciones mas castas eran catalogadas como
nocivas. Es por ello que desde los lugares mas distantes llegaban las
acusaciones. Se denunciaron en Sombrerete dos oraciones: una de-
dicada a Santo Domingo y la otra a Santa Gertrudis. De inmediato se
remitieron al Tribunal del Santo Oficio para que se procediera en
contra del autor.

El denunciante segin los inquisidores era una «persona docta»
en la materia y la oracién fue clasificada como supersticiosa. En una
leyenda que aparecia abajo de la imagen daba las instrucciones de
como usarla. Se ponia en el cuello de la persona enferma a manera
de n6mina® y se mandaba decir una misa a Santo Domingo. Los inqui-
sidores estudiaron la oracién por varios dias y llegaron a la conclusién
de que era vilido practicarla si el enfermo recuperaba la salud. Otros

17 Cubrir con un velo.

¥ AGN, Ingquisicion, vol. 291, exp. 1612. Memoria de lo que se gana en las
cuentas de Santa Juana de la Cruz, segin lo vel6 ella.

¥ AGN, Ingquisicién, vol. 854, f.282. Sermén denunciado a este Tribunal del
Santo Oficio.

0 Némina. Se entiende como reliquia o amuleto.
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opinaron que no era pertinente ponerla oracién junto ala piel y sobre
todo en el pecho, por la posibilidad de tener tratos con el demonioy
amistad con Satanis.”

En Guanajuato el inquisidor fiscal acusé en 1731 a Joseph Rodri-
go Barreda, natural de los reinos de Castilla. En el expediente se asen-
t6 que era como de 50 afios y médico de profesién. Se le acusé de ser
«vago no tener asistencia ni vecindad en ningiin lugar». Segiin su des-
cripcién era «chiquillo de cuerpo, seco, delgado, moreno de rostro
casi aguilefio, pel6n y viste de negro con birrete blanco y capa moradas.

Al ser acusado le confiscaron sus bienes, los cuales consistian en
dos caballos, uno bayo en buenas carnes y el otro flaco. Traia puestas
unas botas de cordoban?? negras con hebillas de metal que llaman del
principe, espuelas, un capote de paino viejo, una chupa de pafio de
Castilla y silla brida negra con estribos de palo.

Llevaba consigo un libro de un cuarto de folio llamado Florilegio
medicinaly otro de Gregorio L6pez. En un morral llevaba herramientas
punzo cortantes, papel, tinta y pluma para recetar.

Habia llegado como capitin de una nao en tiempos del Conde de
Moctezuma (1696-1701). Habit6 en una casa que parecia palacio, hasta
que decidié trasladarse a Tetela del Volcan. Después de permanecer por
un tiempo pasé como administrador del Real Patronato de Monjas en
Querétaro.

Cuando se aburrié regresé a Espana donde se dedicé a la va-
gancia. Después se le present6 la oportunidad de regresar a la Nueva
Espana y sé6lo los religiosos del convento de San José de Tacubaya le
dieron albergue. Alli, no le quedé de otra que vestirse con el habito
de San Francisco y ayudar fisica y espiritualmente a los enfermos.
Instituyé una tradicién: rezar el rosario todos los dias en las calles de
Tacubaya. Con sus seguidores imploraba piedad y ayudaba a los en-
fermos, algunos delos cuales sanaron yle ayudaron en la construccion
de una ermita «frente de la Huerta del escribano Avilés» la cual fue
derribada por orden de la justicia sin causa conocida.

En ese lugar escribié6 cinco oracionesylasimprimi6 sin autorizacién.
Estaban dedicadas a San Joseph, San Cayetano, San Agustin, a la San-
tisima Virgen del Carmen de Tlalpujahua y a Nuestra Sefiora de Guada-

2 AGN, Inguisicién, vol. 70, exp. 29, 1698. Denuncia de dos oraciones, una de

Santo Domingo y Santa Gertrudis.
22 Piel curtida de macho cabrio o cabra.
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lupe, cuya estampa estaba rodeada con una orla impresa con la palabra
Apocalipsis. La oracién denunciada fue la siguiente:

A vuestra Concepcion, Virgen Sagrada
Adora porque nunca comprendida
Bien la culpa de Adan pudo ser habida
El arca que de Dios era guardada

Si paso el mana estaba senalada

Con siete sillas bien reconocida

Podia ser en pecado concebida

Arca de Dios hermana preparada
Digalo Lucifer, Dragén Rugiente

En su descenso tal al seno obscuro
Pues fue la culpa del irreverente
Obstinada oponerse al magro muro

Y asi solo un demonio es consecuente
Negro misterio su sabio impuro®

También hizo una oracién en verso dedicada al Verbo Divino
que se le ocurri6 en esas largas travesias que hizo en una nave con los
ingleses. Esta decia asi:

Con un argumento breve

Que tuve también con dicho
Navegante amigo hereje

Escarnio** el Verbo Divino

Siendo esta obra celeste

Del grande espiritu santo

Que era indable concurriese
Hombre humano en quien lo culpa
Su primer origen tiené

® AGN, Inguisicién, vol. 866, exp. 341. El Sefior Inquisidor fiscal de este Santo
Oficio a D. Joseph Rodrigo Barreda natural de Madrid.

2 Descarnar.

® AGN, Inguisicién, vol. 866, exp. 341.
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Domingo, pues que aprecia esta aficion
Graba un cuerpo de dos todo animado
Queriendo ser uno solo venerado

De dos hijos que hermanos

Unos son

Esto te ofrece y de su afecto creido
Prueba te pide de tu devocion
Haciéndote la salva agradecido

Al gran Francisco que por esta union
A Domingo recibe su querido
Como a uno por hermano en su funcion

EL SERMON PANEGIRICO

Elsermén es un discurso cristiano u oracién evangélica que se predica
para la ensefianza de la buena doctrina, para la enmienda de los vicios
o para elogiar alos buenos paralaimitacién de sus virtudes. Uno de los
sermones que causoé gran polémica, conmocién y enfrentamientos en-
tre los religiosos fue el pronunciado en el Convento de San Jerénimo
e impreso en 1691 por la viuda de Juan Rivero en la calle del Empe-
dradillo. Algunos simpatizaron con el autory los que no lo aceptaron,
lo denunciaron al Tribunal del Santo Oficio. El encargado fue el doc-
tor Alonso Alberto de Velasco, cura de la Santa Iglesia Metropolitana
de México, abogado de presos y consultor del Santo Oficio, quien lo
consideré ignominioso y deshonroso para la fe.

El discurso del doctor Francisco Xavier Palavicino Villarrasa,
clérigo presbitero originario de Valencia, Espafia, tenia como fin
exaltar las virtudes y las obras de Santa Paula, quien fue discipula de
San Jerénimo en Roma. En principio Velasco acusé a Palavicino por
un parrafo donde supuestamente se criticaba la doctrina cristiana,
con base en el Concilio Tridentino que decia: «Que estar Christo en
el sacramento sin el uso de los sentidos es accidental al misterio y al
mismo sacramento, porque nadie negara que si se consagra una for-
ma u hostia proporcionada en la dimensién al tamafio de mi cuerpos.

Sin embargo, lo antes mencionado no fue la esencia del proble-
ma. Palavicino se refiri6 en su Sermén a los «<innumerables peces gran-
des en quienes deposité Dios la moneda de su sagrada imagen y sélo
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ilustraré esta mi nuncupatoria® epistola con mencionar algunas de
las serioras mas ilustres, que como regalados peces, han servido, razo-
nado plato en la mesa de Christo y Paula».

Después de esta primera escaramuza, Velasco expuso que existia
otro ingrediente para calificarlo. Que sélo alababa a una monja de
dicho convento de San Jerénimo «a cuya adulacién, aplauso y cele-
bracién parece que tira el dicho sermén y su dedicatoria, cosa que
debe estar muy distante de los predicadores catélicos, como también
el dnimo arrogante que manifiesta el fin de la salutacién».

Eldenunciante pidi6 que se procediera a unarevisién exhaustiva
del Sermény se actuara lo mas estrictamente posible para que no se
volvieran a repetir estos actos. Ordeno que se calificara conforme a las
leyes vigentes para que se preservara la pureza de nuestra fe catélica
y de las buenas costumbres.

De estamanerala publicacién de La fineza Mayor. Sermon Panegyrico
predicado a los gloriosos natalicios de la Ilustrisima, y SS Matrona Romana,
Paula fundadora de dos Illmas Religiones, que debajo de la nomenclatura de
el Maximo Gerénimo militan, causé gran revuelo entre los seguidores de
Velasco y los de Palavicino. Se eligi6 a dos personas respetables en el
medio para que dictaminaran el controvertido sermén.

En su discurso el autor compara a Isabel de Barrios con Santa
Paula como discipula de San Jer6nimo, quien fue pieza importante
para el establecimiento de la orden de las jer6nimas. Tampoco olvi-
daala

Matrona Madre Isabel de San Jeronimo que en el siglo se llamo doria
Isabel de Guevara, quien emula como verdadera discipula de Christo
y de Paula supo hacer la mayor fineza entregando su caudal a Chris-
to, para fabricarle este religiosisimo convento, en donde como Paula
en Belem, se oculto.

Leyendo con detenimiento el Sermén, se observa que el autor alaba
frecuentemente a una monja, sin mencionar su nombre: «con que ha-
biéndome feliz encontrado con tan singular tesoro sin buscarlo en el
fertilisimo campo o amenisimo jardin de este religiosisimo conventox.

» Nuncupatoria: acto que se realiza oral y piblicamente, aunque después se
reduzca a escritura.



SERMONES Y ORACIONES PROHIBIDAS POR EL TRIBUNAL DE LA...

419

Mais adelante se refiere a Sor Juana de una manera mais directa:

Yo no hallo ser ajena de una mujer la ciencia, ni la ensefianza,
cuando veo que Dios se valio de una mujer para manifestar el
soberano misterio de la Encarnacion. A este pez docto y sabio supo
Dios, traer con su red Christo y Paula a este sagrado convento, para
que si por haber despreciado la gloria mundana, merece el comin
aplauso de todo el Orbe americano y europeo.

Después sutilmente pone a cada quien en su lugar:

Razon que de nuevo me convencieran estos pececillos de mis discursos,
teniendo tan llenas sus redes, de tan prodigiosos peces: a no advertir,
que lo que no se admitiere oblacion® podra pasar plaza de cristiana
y noble satisfaccion, pues habiéndome altamente impuesto un libelo
infamatorio, que lanza cruel vibro un ciego soldado contra una pura
cordera.

La pura cordera es Sor Juana. Cuando menciona al ciego solda-

do se refiere a Antonio Nifiez de Miranda, confesor de la monja. Cie-
go porque padeci6 siempre de la vista y el dltimo afio de su vida la
perdié completamente. Sin embargo, nunca interrumpid sus activi-
dades como religioso y como familiar de la Inquisicién, puesto que
desempeii6 por casi 33 afios. Soldado porque pertenecié toda su vida
a la Compaiiia de Jesis y en los Colegios de San Pedro y San Pablo y
de Tepotzotlan realizé sus estudios.®

Se designé al bachiller Juan de Garate capellin del convento

Confieso sefior que al leerlo se me duplicaron los gozos que tuve al oirlo,
razon porque me reconozco mds que obligado a elogiarlos. De tal suerte se
debe a las letras la alabanza, que la pluma y la voz no tanto las tienen por
sujetos del empleo, cuanto por acreedores del aplauso. Quien celebra méritos

% Oblacién: ofrenda.

de San Jerénimo para estudiar con detenimiento el Sermén. El era
uno de los mis fervientes admiradores de Sor Juana ysimpatizante de
Palavicino. Al revisarlo dictaminé:

* Octavio Paz, Sor Juana Inés de la Cruz o Las trampas de la fe, México, Seix

Barral, Biblioteca Breve, 1982, p. 587.
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de la sabiduria, no hace gracia en aplaudir, para satisfacer obligaciones
¥ aunque con mi corto caudal para querer igualar mi elogio con la grande-
zay quede sujeto a todas luces levo, lo menos que la sabiduria gloriosa sabe
hacer, es lo mds que mi corta capacidad puede elogiar. Con todo al leer de
su Sermon el epigrafe llamdndole La mayor fineza entro luego en un arden-
tistmo deseo de preguntarle a su autor si este es el mejor escrito.

Garate termina con lo siguiente:

Denos pues el dicho D. Francisco Xavier Palavicino el Sermon de Santa
Paula y en él nos dard todos sus sermones, pues este vale portodos, pues
por parecerlo en su estimacion, correrd el mayor en los aprecios de todos
los que le leyeren y se ajustara su titulo con su contenido.

No conformeslosinquisidores con este dictamen acudieron con
el fraile Rodrigo Galindo, religioso de la Real y Militar Orden de Nues-
tra Sefiora de la Merced de la Redencién de Cautivos, quien habia
desempenado el puesto de Provincial.

Inici6é su informe de la manera siguiente:

He visto el sermén que predico el licenciado D. Francisco Xavier Palavi-
cino el dia de la gloriosa matrona Santa Paula. Expreso que mostro el
orador el suyo tan delgado que resuelve con gallardia, discurre con
acierto, prueba con solidez y adorna con seriedad calidades que se requie-
ren para el acierto de la Oracion. Una red le da fundamento para decir
que la mayor fineza es hacer el beneficio y retirar los aplausos de lo priblico.

Con estasadulaciones Palavicino escribié otro con mas confianza
a Sor Juana, de quien se expresé como:

El mas florido ingenio de este feliz siglo, la Minerva de la América,
cuyas obras han conseguido generales aclamaciones y obsequiosas, si
debidas estimaciones hasta de los mayores ingenios de Europa y de los
que le persuaden tener buen gusto en sus objetos.

En este discurso la menciona sin ningin temor:

Esta digo seriora la Madre Juana Ynés de la Cruz, religiosa profesa de
velo y coro en el convento Real de San Jeronimo de esta ciudad, parto
Secundisimo, del mas divinizado entendimiento del Geronimo Jipiter,
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habiendo dado solucion a la duda impugnando la sentencia de el Md-
ximo de las oraciones.

Y para concluir anoté:

[...] vemos que émulas mariposas de tanta luz la ejecutan tantas
matronas mexicanas conducidas de tan fragante olor, cuantas habitan
Angeles este celestial retiro en donde encerradas, y sacramentadas eje-
cutan la mayor fineza de Christo y de Paula y la mayor que se puede
admirar en su sexo, como lo es encerrarse como entre red, entre reja, no
ya de hierro, sino de oro por su acierto, imitadoras perfectas de su esposo
que muy de antemano previno este modo de favorecer cuando para usar
la mayor fineza con su esposa se oculté y encerrd.

Algo diré que haya dicho otro, pero mucho de lo que no ha dicho nadie.**

Aunque estos dictimenes fueron favorables para Palavicino
Villarrasa, la encarnizada lucha continué entre los dos grupos. Anos
después todavia seguian enfrascados en revisar el Sermén, a pesar de
que muchos de los actores ya habian dejado el mundo de los vivos.

EL SERMON FUNEBRE

En 1748 se denuncié en la Nueva Espaiia un sermén dicho por fray
Joseph Torrubia de la Orden del Sefior San Francisco en las honras
finebres del padre comisario general Juan de Fogueras, perteneciente
a la misma orden.

La dedicatoria fue hecha por el doctor Bartholomé Phelipe Ita
y Parra, tesorero de esa comunidad. El meollo era que se habia abu-
sado de la expresién de la palabra en un sermén finebre. El juicio fue
muy tardado. La denuncia viajé desde Filipinas, atravesé el Pacifico,
lleg6 a Acapulco y después de una caminata larga y dificil lleg6 hasta
este edificio de la Inquisicién, donde se intenté poner en duda las
virtudes del fraile Juan de Fogueras.

El hecho sucedié en la provincia de San Gregorio, y como las
naos de China que iban y venian sin una fecha exacta de su arribo, se
fue aplazando el juicio y cuando lleg6 la orden de aprehensién, el
culpable ya habia huido.

® AGN, Ingquisicion, vol. 525, exp. 4, f. 252, 1691, Autos sobre un sermén
denunciado en este Santo Oficio predicado en el convento de San Jerénimo de esta
ciudad por el licenciado D. Francisco Xavier Palavicino Villarrasa.
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En la oracién fiinebre dedicada a fray Juan de Fogueras se resalté
que en el curso de su vida habia ido siempre por el buen camino. El
sermén tomoé algunas palabras de San Cipriano donde destacé el autor
que el «que quisiere vivir y acabar bien, siempre tenga recato».

Los que lo conocieron lo consideraron como un hombre de singu-
lar candor, de intencién seria, de pecho limpio, de conducta ingeniosa
y un trato sin dobleces. Jamas supo decir una mentira ni obrar cosa
opuesta a la fe cristiana.

Fogueras decia con gracia «[...] para qué significar el odio que
tenia a los tratos dobles. Los sefnores castellanos dicen que el pan es
pan y el vino vino, pero muchas veces mezclan lo uno con lo otro. Yo
como catalin digo: Pa Pa Vi Vi, lo digo con menos letras, pero
procuro decirlo con mas obras».

Cuando el padre Fogueras vivi6 en la Nueva Espaiia su conducta
se calific6 de recatada. Lo demostré en la visita general que hizo por
caminos intrincados e intransitables por las provincias de Michoacin,
Zacatecas, Guadalajara, Guatemala, Campecheyla del Santo Evangelio.
Se aseguré que en el trayecto jamds cruzé palabra con mujer alguna.

En cuanto al Sermén sus enemigos estaban ofendidos por haberle
prodigado numerosas alabanzas. Esta fue la razén para denunciarlo y
trataron de poner en evidencia la conducta del fraile Fogueras.

CONCLUSION
Los sermones y las oraciones nos invitan a la reflexién. La esperanza
siempre vaacompanada de la fe para que se cristalicen los anhelos y los
deseos de cada individuo. Sin embargo, a veces los discursos pueden
ser nocivos o excederse en alabanzas. Pero no podemos dejarlos a un
lado de nuestra vida diaria.

Cierro este trabajo con un pensamiento de Polibio que encaja
per-fectamente en la mentalidad de los inquisidores que vivieron en
este lugar:

Como la masa del pueblo es inconstante, apasionada e irreflexiva, y
se halla ademas sujeta a deseos desenfrenados, es menester llenarla de
temores para mantenerla en orden. Por eso los antiguos hicieron bien
en inventar los dioses y la creencia en el castigo después de la muerte.
Son mads bien los modernos los que deben ser acusados de locura por
su pretension de extirpar tales creencias.



INQUISICION Y CULTURA NOVOHISPANA
REPERCUSIONES DE LA CENSURA DE LIBROS

José Abel Ramos Soriano

El Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién de México tuvo entre
sus funciones principales la de impedir la difusion de ideas hetero-
doxas por medio de escritos, sobre todo durante el siglo XviIl. Tomé
para ello diversas medidas de prevencién y castigo que daba a cono-
cer a los fieles bajo su jurisdicciéon a través de publicaciones, inte-
rrogatorios secretos y actos publicos. El control pretendié ser estricto
y si nos basamos en las medidas que adopt6, podriamos pensar que
una actividad tan intensa debi6 haber sido efectiva. Digo que fue una
actividad intensa porque entre 1571 y 1819, periodo durante el cual
el Santo Oficio ejerci6 sus funciones enla Nueva Espaia, se publicaron
en Espaiia siete indices de libros prohibidos, ademas de dos indices
y otras listas publicadas anteriormente en el siglo Xv1, y de otros in-
dices mds que se publicaron en Roma. La Inquisicién novohispana
no publicé esta clase de catdlogos, pero los manejaba para ayudarse
a normar sus criterios de censura.

Los indices constituian catalogos de titulos de libros que no de-
bian serleidos por cualquier persona o, en ocasiones, por nadie; eran
catilogos compuestos inicialmente, por un escaso mimero de paginas
y de relativamente pequeiio formato, pero ya en el siglo XVIII estaban
compuestos por dos tomos de gran formato y a principios del siglo
XIX se le agregd un suplemento al de 1790.!

Asimismo, la Inquisicién de México promulgé una gran cantidad
de edictos que debia difundir en practicamente todo el territorio no-
vohispano; en ellos condenaba pricticas heterodoxas diversas entre

! Antonio Mdrquez, Literatura ¢ Inquisicion en Espafia (1478-1834), Madrid,
Taurus, 1980, pp. 141-157.
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las que se contaba lalectura de los libros que consideraba peligrosos.
De esos edictos se conservan en el Archivo General de la Nacién de
México mas de 250 que contienen unagran cantidad de prohibiciones
de escritos, mis de 2 000.2

Por dltimo, el Tribunal entablé numerosas acciones en contra
de infractores en asuntos concernientes a libros prohibidos. Cabe se-
nalar aquf que los expedientes relacionados con libros fueron entre
los mds numerosos de los formados por la Inquisicién contra las di-
versas infracciones bajo su jurisdiccién: proposiciones heréticas, soli-
citacién, bigamia y poligamia, supersticiones, etcétera. En fin, hubo
también castigos severos para infractores contumaces.

Estas medidasinstrumentadas por el Santo Oficio, tanto esparol
como novohispano, son muestra palpable de un importante afan por
impedirla difusi6n de ideas heterodoxas por medio del escrito. Pero,
segun se desprende del prolongado periodo de emisién de prohibicio-
nes, asi como de suaumento considerable, particularmente entre 1740
y 1820, la actividad censora mencionada fue ineficiente.

En lo que se refiere a libros, el Santo Oficio enfrenté varios obs-
ticulos para cumplir su objetivo, principalmente entre mediados del
siglo XVIII y principios del XIX. Algunos de estos obstaculos fueron: el
aumento en la impresién de libros en diversos paises y la difusién de
ideas filoséficas y revolucionarias antes, durante y después de la Revo-
lucién Francesa de 1789. Se debe tener presente que Francia era en esa
época el principal centro productor de libros impresos y los exportaba
en cantidades no despreciables a Espafia yaun a América, entre otros lu-
gares. Otro fueron los crecientes ataques de paises europeos contra Es-
paiia, la Iglesia, el absolutismo, la moral cristiana y la Inquisicion.
Incluso en la misma Espania y sus colonias, y atin entre los miembros de
los grupos impugnados, de una manera cada vez mas frecuente. Dentro
de laIglesia, por ejemplo, es bien sabido que fray Bartolomé de las Casas
aliment6 la «Leyenda negra» contra Espaiia su Brevisima relacion de la
destruccion de las Indias publicada en 1552.

En el siglo XviIl ya principios del XIX, lalucha entre modernidad
y tradicién se recrudecia y aun entre autoridades se daban disputas.

% José Abel Ramos Soriano, «Los origenes geogrificosde laliteratura prohibida
en la Nueva Esparia en el siglo XV1il», en Historias, Revista de la Direccién de Estudios
Histéricos del Instituto Nacional de Antropologia e Historia, nim. 6, México, abril-julio
de 1984, p. 26.
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Habia numerosos simpatizantes de lasideas «ilustradas» entre los miem-
bros de la Iglesia y entre los funcionarios de la Corona. En la Nueva
Espaiia la guerra de Independencia, tanto en su preparacién ideol6-
gica como en su desarrollo, ofrece tal vez los mejores testimonios de
esta situacion de enfrentamiento.

Por otra parte, la Revolucién Francesa de 1789, lainvasién napo-
leénica de Espana y la Guerra de Independencia en Nueva Espana
produjeron una enorme cantidad de publicaciones que abrumaron
alaInquisicion cuya fuerza, por otra parte, se veia cada vez mas dismi-
nuida por la Corona, particularmente desde mediados del siglo XvIII.
Entre otras medidas se le obligé a someter la publicacién de breves
romanos al dictamen del rey, particularmente en torno alibros; se le
obligé a escuchar a los autores de libros sospechosos antes de con-
denar sus obras; a dejar que los escritos circularan mientras no se
determinara su peligrosidad; a que, en los casos de expurgacion, ésta
hecha por cualquier persona, etcétera. Pero no todos los males llega-
ban de fuera, pues a veces las medidas adoptadas por el propio Tri-
bunal permitian que dicho control se le fuera de las manos.

Los indices de libros prohibidos debieron haber sido de gran
utilidad para el Santo Oficio tanto espaiiol como novohispano, pues
constituian una itil referencia sobre los textos que no debian leerse
y, como dije antes, para normar los criterios de censura. Desde el In-
dice de 1640 del inquisidor Antonio de Sotomayor se conté con 16
reglas que incluian los diversos tipos de escritos no permitidos, ya se
tratara de La bibliaen lengua vulgar, de otros libros sobre religién, de
escritos supersticiosos o de los contrarios a la moral cristiana.

Pero, desgraciadamente para el Tribunal, los Indices también fue-
ron de gran utilidad para personas nada interesadas en la salvaguarda
delafe. ¢Un ejemplo? En paises del norte de Europa, donde existia una
mayor libertad en cuestion religiosa, la prohibicién inquisitorial des-
pertaba elinterés de ciertoslectores curiosos o dvidos de novedades, por
lo que se reeditaron Indices de libros prohibidos, para promocionar las
obras perseguidas.®La situacion descrita sucedia en Europa, que era
donde se publicaban los indices, pero la Nueva Espana no era com-
pletamente ajenaa estasituacion pues, tanto inquisidores como miembros
de otras instituciones podian tener acceso a ellos, ya que, aunque por

* Antonio Mirquez, op. cit., p. 149.
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amores de Enrique IV, rey de Francia, publicado en Amsterdam en 1754 y
prohibido en 1792; Las diversiones del bello sexo o novelas historicas y aven-
turas galantes trdgicas y tomicas, La Haya, 1740, prohibido en 1756;

Rosalia o la joven seducida, Madrid, 1797, prohibido en 1804; o atin peor
para un tribunal encargado de la salvaguarda de la fe, de la Iglesiay de
sus instituciones y ministros, El catecismo de las prostitutas, con la manera
de atraer a los amantes, o Vida voluptuosa entre los capuchinos y las monjas, por
la confesion deun hermano de la orden, Colonia, 1764, prohibido en 1767 4

Estos son ejemplos extremos pero habia de todo, La biblia en lengua
vulgar, obras de teologia, filoséficas, histéricas, de derecho, geografia,
memorias, periédicos, proclamas revolucionarias, etcétera; en caste-
llano, francés, latin, italiano, inglés, ya fuera en su idioma original o
traducidas.

Ante este panorama, resulta dificil pensar que ciertos lectores no
ansiaran la promulgacién de un edicto para saber de las novedades so-
bre el campo de suinterés, ya fuera por necesidades de su profesion, pa-
ra fundamentar sus criticas contra alguna institucién, o para divertirse.

Ademas de los indices y edictos habia otro sistema de control: las
licencias para leer libros prohibidos. Se trataba de permisos para que
ciertas instituciones o personas pudieran retener y leer determinadas
obras de esa clase. En Roma, la licencia se podia obtener del Papa, yen
Espaiia, del inquisidor general, quien la otorgaba bajo reserva de reci-
bir informaciones favorables sobre la conducta e ideas en materia de
religion de quien la solicitaba. Asi, la licencia concedida permitia leer
ciertos libros perseguidos. Ninguna licencia, sin embargo, autorizaba
la posesion o lectura de autores considerados herejes como losmencio-
nados Voltaire, Rousseau, Diderot y algunos mis, o novelas como las
que acabamos de mencionar calificadas normalmente como «contrarias
alasbuenas costumbres», «obscenas», «torpes», «lascivas», «impuras»,’
etcétera. Obras de este tipo eran las que no debian consultar ni aun los

4 José Abel Ramos Soriano, «Una senda de la perversion en el siglo XviII: el
imaginario erético en la literatura prohibida en Nueva Espana», en Sergio Ortega
(ed.), Dela santidad a la perversion. O de por qué no se cumplia la ley de Dios en la sociedad
novohispana, México, Grijalbo, 1986, pp. 69-91.

% José Abel Ramos Soriano, «Criterios inquisitoriales en la prohibicién de
literatura relacionada con lacomunidad doméstica en laNueva Espafta», en Seminario
de Historia de las Mentalidades, El placer de pecar y el afin de normar, México, Joaquin
Mortiz, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1987, pp. 363, 365-367.
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poseedores de licencias para leer libros prohibidos. Al parecer, estas
licencias comenzaron aser concedidas desde 1521, pero fueron suspen-
didasa partir de 1547, como consecuencia de la publicacién de los pri-
meros catdlogos de libros condenados.® Paulo 1v (1555-1559) ordené
que en adelante sélo el inquisidor general podia otorgarlas, sin embar-
go, la orden no fue respetada, puesto que los papas y la Congregacién
del Indice de Roma, establecida en 1563 por disposicién del concilio
de Trento, continuaron otorgindolas a personalidades eclesidsticas y
seculares que se las pedian directamente. El inquisidor general de Es-
pana, por su parte, ordenaba en 1627 la confiscacion de las licencias
concedidas por el rey Felipe 1v (1621-65).

Asi, el sistema de licencias siempre fue delicado si se piensa en
las reiteradas disposiciones emitidas sobre el particular. En 1720 y
1747, por ejemplo, a causa de los abusos, el inquisidor espaiiol Fran-
cisco Pérez de Pradoy Cuesta revocé todas las licencias otorgadas por
sus predecesores; no obstante, permitia que las catedrales, colegios
y comunidades eclesidsticas, conservaran los escritos que pudieran
poseer. Otros inquisidores posteriores siguieron tratando el asunto
de laslicencias. Felipe Beltran establecié un indice de los poseedores de
ellasy en 1782 decreté que las licencias romanas debian ser confisca-
das por el inquisidor espaiiol.’

Como es de suponerse, esta situaciéon se reprodujo en la Nueva
Espafia, en donde no era raro que algiin infractor denunciado alegara
tener licencia para leerlibros prohibidos, al parecer, tomandole como
permiso para poder consultar cualquier clase de obras.

Por ultimo, en cuanto a amenazas, persecusionesy castigos de los
infractores, debemos tener en consideracion ciertas caracteristicas de
las obras prohibidas, como el tratarse frecuentemente de libros de im-
portacién, lo cual seguramente elevaba su costo, el estar escritas a me-
nudo en idioma extranjero, sobre todo en francés, lo riesgoso de su
lectura a causa de las amenazas, etcétera. Debido a ello, sus lectores
pertenecian sobre todo alos grupos de la élite: eclesidsticos, funcionarios

¢ José Martinez Millin, «Aportaciones a la formacién del Estado modernoya
la politica espanola de la censura inquisitorial durante el periodo 1480-1559», en
Joaquin Pérez Villanueva, La Inquisicion espatiola. Nueva vision, nuevos horizontes,
Madrid, Siglo xXI de Espaiia, 1980, pp. 563-564.

7 Marcelin Defourneaux, L Tnquisition espagnole et les livres francais au XVIIE
siécle, Paris, Presses Universitaires de France, 1963, p. 50.
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del gobierno civil, oficiales del ejército y algunos otros particulares en-
cumbrados, aunque no faltaron tampoco individuos ajenos a estos
idmbitos que de una u otra manera se enteraban del contenido de los es-
critos perseguidos. Pero en general se trataba de personajes a los que
era dificil castigar o llamar la atencién, por lo que, aun cuando los ex-
pedientes inquisitoriales relacionados con libros son numerosos, los
castigos fueron escasos y no correspondieron alas amenazas de laexco-
munién mayor anunciadas por los edictos. En todo caso, s6lo hubo
contados castigos severos cuando algiin acusado se mostraba reticen-
te con el Tribunal 8

En resumen, ¢qué es lo que queda de esa intensa actividad inqui-
sitorial relacionada con el control de los escritos? La respuesta sigue
siendo doble: por una parte muestra la actitud del Tribunal ante la
difusion de ciertos aspectos de la cultura escrita, por otra, la situacién
de la difusion de esta clase de cultura en la Nueva Espaiia, la cual,
necesariamente, habra que contraponer alasituaciéon de la difusién
de la cultura escrita autorizada.

® José Abel Ramos Soriano, «Pricticas de censura de libros en el siglo XVIiI»,
en Identidad y practicas de los grupos de poder en México, siglos XVI-XIX, en prensa.
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