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PRESENTACT OGN

La tematica del presente trabajo es referida a uno de
Tos Grupos Minoritarios existente en nuestro pais: Los

Judios .

Minoritarios en cuanto ocupan frente a la religidn
dominante (cristina) un Jugar descente, esto es bajo una
minoria ddeologica, y por tanto aparecen como marginal,
en este sentido tendremos que en muchos de los casos han

sido poco atendidos en Ja dnvestigacion social.

Es &si que la interrogante bajo la cual gira este
estudio, es el analizar Tos elensntos que permiten la
formacidn de este sujeto, v con ello su identidad como
Judio, asi como Ja manera en gue esta judeidad es
asumida en ’la sociedad actual, con sus consecuentes
conflictos, la aparicién de una ddentidad comtradictoria
resultado del enfrentamiento entre 2 culturas, v la

forma en que &sto se ha resuslto.

En esta medida se tendrd como primera  problematica a
atender TJos conceptos de tipo religiose que hacen

posible la diferenciscion dei sujeto judio frente a la
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sociedad en Ta cual se ubica, haciendo referencia a las
caracteristicas propias de la religién monoteista como
un cuerpo tico que permite la accion diferenciada  como
grupo en terminos culturales, dado que Ta Judeidad
representard 21 reencuentro, asi comd sU  consecuente
toma de conciencia gue permitira wna practica definida
atraves de constumbres, ritos y vaﬁores; esto es gua el
monoteismo  representard  la institucion que regule la

vida civil del judio.

Nugstro segundo apartado se ocupara del andlisis de

7]

conceptos como Pueblo v Estado los cuales se inmiscuven
en la conformacidén de la identidad, puesto que en ellos
se marca el principio de una valoracion particular es
decir, como la forma precedente a la formacidon de un
sentimiento nmacional en cuanto desarrolloc historico

organico.

A partir del andlisis de estos elementos tendremos como
resultado el evidenciar los dOrganos esenciales para la
conformacion vy socializacidon’ de esta didentidad, pera
finatizar con Jas altermativas de resolucidon de la

identidad contradictoria.
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INTRODUCCION.

A To largo de la historia del hombre, se ha tenido como
preccupacion  explicar bajo que elsmentos se permite Ja

formacidn de una identidad. Cudles son Tos cddigos gue

Je rigen? Como se constituye? Sin embargo estas
cuestiones no han podido ser resueltas en su totalidad
debido a que el hombre no puede ser explicado por su
determinaciion particular v concreta, como <dndividuo con
un sello de clase, diriamos con una "{dentidad"
universal de clase, sino es también un sujeto previsto
de subjetividad, con una "identidad particular" que
acufa  una serie de ddess, representaciones las cuales
son  interiorizadas por el sujeto sin ser dntangibles,
caso contrario, estas tendran respuesta material en
tanto practicas que definen su vida cotidiana hasta las
formas de inclusion en el espacic politico en un  Estado

Nagional.

Es asi gque la problemdtica tedrica sobre <identidad se
manifiesta en la sogiedad contempordnea vy encuentra .uno
de sus cascs en la Jjudeidad, donde los sujetos Jjudios
Aquedan envugltos en dos esferas en cuanto posesn una
Jdentidad universal inmerss en reglas, codigos y normas
generales Y por  otro  intervenido por practicas
particulares gque lo definen como judio, caracterizando
su mundo bajo wun binomic: o no Jjudio v lo estrictamente

Judio.
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La cuestidn [Tnmediatas es pues definir vy aclarar Tlos
alemantos gue permiten tal divigion. En tal sentide una
de las primeras respuestas nos dirije al discurso
religicso 1 cual se muestra gomo el primer elemento
unificador, la Judeidad en sus primsros momentos se ve
determinada por preceptos religiosos que fundamentaron
las costumbres, su aislamiento, vy la satisfaccion de sus
desens, estos mismos preceptos religioses 1levan consigo
la formacion de un sistema cultural que los diferencia,
teniendo como objeto definir su particularidad. En este
sentido podemos afirmar que la judeidad no podra ser
concebida y/o definida tan solo por su  contenido
religioso sino por elementos culturales que le definen,
universal ecemo hombre intervenido e inmerso & reglas,
normas vy codigos generales bajo de Ja  accion
individuales que lo diferencian como judio.

Esto conduce a iniciar 21 viaje retrospectivo a la Edad
Media donde éstos sujetos, su dmbito historico-politico
girabz alrededor del centro religioseo y la definicion de
sar judio era por la pertenencia a una religion distinta

a la mayoritaria v oficial: La Cristiana.

Pere  tal estructura es depuesta debido  a Tos
acontecimientos que abren la puerts al mundo mederno, nos

referimos a la Revolueidn Francesa e [Tuminismp,ios



_3_
cuales con sus libertades - politicas v su  humanismo,
hacer patente la ruptura del ghetto, el aislamiento deja
esu  Tugar 2 los primeros intentos de integracidn, ya
no existen en términos formales la pretendida separacion
entra mindo judio v no judio, dado que se establece la
Libertad de Culto, vy al hombre se le considera como ser
uriversal.
En éstos términos se le presenta al Jjudio una nueva
disyuntiva, su ¢risis de ddentidad, s& permite su
intervencion en el apropiamiento de’l conocimiento e
Forma Universal, v su consecutiva entrada a un nuavo
minde de practicas su  intervencidon en proceso
potiticos, intelectuaies, etc.
AsT el principio basico de la indentidad Judia se
resquebraja "en Ta Edad Media, 1a conformacion de Jla
identidad judia se restringe & un nlcleoc en donde la
re?ﬁgi@n y las costumbres gue derivan; dan vida & Ja

Judeidacd" (1).

(1) lascou, Katz. Valores Judios. Mimeografiado. Colegio
Hebrero Monte Sinai.pl
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Esto ez gue en la “identidad premoderna judia no existia la
Dicotemia, no existe la separacidn de un mundo universal
Yy su cantraposicidon a una vivencia cultural particular.
En este momento ia Judeidad es wvista en términos
universales existe una abstraceion hacia si mismos, no
es Tmportante la relacion frente a la sociedad que le
circunda, su practica es Onica, cosmbgonica, por tanto
ser hombre (en términeos genéricos)significaba ser judio.
3in  embarge bajo éste acontecimiento se desintegra su
uridad,su imagen histérica,su patrimenio (que en mucho se
establece escencislmente bajo el relato violento de
desintegracion de la imdgen histdrica de si mismos), su
organizacid comunitaria, su educacidn delineada, su
bropia unificacion, v su astitud de desprendimiento v
aisiamiento a Tos acontecimientos.
PDe tal ecrisis la respuesta del Jjudio moderno es la
exigencia a la participacidn =n términos nacionales en
concreto a la vida politica, econdmica v cultural.
Encontramos bajo ésta misma ecatombe la separacidn del
Estado-Iglesia, v la consecuente vida secular dando
Tugar a una nueva caracterizacion del judaismo me
refiero a su cardcter de una mas dentro de otras
retigiones, obligando a sus actores “a actuar, wvivir y

sentir de acuerdo a uma nacionalidad e jdent Jdad



comun” . (2)

3in embargo esta necesidad que es exigida por la
sociedad el cubrir el sentir nacional, tierne como polo
contradictorio la negativa de deshechar toda una culitura
bajo la cual se ha forjado v dado sentido a su vida.

Por ello la disyuntiva entre particularismo con

universalismo da comienzo.

Comn  se observa la Jjudedidad no se intrega solo por su
parte religiosa sino que esta se ve afectada por la
cuitura entendida esta, como 21 proceso através del cual
el hombre, en el curso de su Fabricacion Social como
individuo es conducido a reconocer v a nvestir
positivamente los valores de la sociedad, valores gue no
son dados por una Tnstancia externa, sino creados por la
sociedad considerada como nlcleos de  dnstitucion
tendientes a la orientacién del hager v del representar
sociaT. Con esta definicion se intenta recalcar que e
propic terming de cultura lleva en s mismo Ta
posibitidad de la confrontaciotn, ruptura, v o nueva
creacion cultural.

Por tanto, Tla pregunta pertinente es referida a los

elementos materiales gue permiten la culturizacion del

(2) Ibidem p.(5)
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sujeto Jjudio y esperar descubrir "los polos de orientacién
del hacer sogial de los individuos v finalidades a lasg
cuzies el funcionamiento de la sociedad instituida esta
sujeta" (3)

ta interrogante alude varios facforeg, entre ellos las
instituciones v/0 apzratos que dintervienen en  la
formacidn, me refiero a la escuela que a pesar de
tener un  caracter Jaico, se ntroduce un  discurso
particular gua no es estrictamente religioso sino
comprende  la historia misma del puebio Judic v Tla

formacion de su propio estado.

Bajo ésta vision aparece de nuevo el conflicto Dicotomice
va gue dificilmente puede explicarse la historia judia en
terminos religiosos, dandose ahora una visidon politica

que aclama Ta eliminacion de las razones de ghetto,

elevandose Jla historia judia como parte integrante de

ta Historia Universal v no inconexa, lo que permite dar

una significacion positiva.

Esto queda manifestade en la época de los estados

modernos donde existe de mamera formal el mismo goce de

derechos la cual se otorgd en virtud de "la estructura y

caracter de las naciones donde se ubican v no en virtud

(3} Catoriadis, CormeTlius. Transformacion Social v
Creacidn Cultural. En Vuelta No. 127 p.13 Junijo, 1987.



de un movimiento surgido del puebio Jjudic mismo" (4)

Dentro de los Qltimos puntos trataremos la cuestion del
proceso  de asimilacion y las formas bajo Jas cuales se
presenta en la 1lamada Didspora.

3u  dmportancia radica en que dentro de este proceso se
avidencian los distintos  mecanismos utilizades
para disminuir las tendencias negativas que propician el
alejamiento total o parcial la de judeidad, problematica
gue sera abordada por organizaciones sionistas que dado
su  caracter tendran como eje de su discurso el
antisemitismo y @1 wvolver las miradas a1 estado de
Israel como punto de origen, donde se encuentra Ja
comunidad v e pasado al cual pertenscen, compensando
asi lo que 2 sus ojos es negado.

81 bien el discurse sionista gira sobre &
antisemitismo cabe sefalar que no dejaran de lado la
parte religiosa  trabajando el sentimiento de
culpabilidad, de sufrimiento por no permenecer en Isras]
¥y porgue "en toda ocasion tendrdn gque sufrir yv/o parecer
mas  que 1os demds para tener credibilidad frente al
mando no Judio" (3)

(4) Rotenstkeich, WNatam. "E1 Judaismo en &7 Mundo
contemporanec” p.26

{(5) Sartre, J.P. Reflexiones sobre la cusstidn Judia p.79
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Por otro lado esta asimilacidn total o parcial conlleva
a la tomz de posiciones politicas frente al estado de
Israel, el sionismo vy la problemdtica social bajo Jla
cual se encuentran, observandose distintas alternativas
de asimilacion.

Es asi que dentro de &ste estudioc trataremos de exponer
que:

A).— Uno de Tos elementos que integran la <dentidad
Judia es su aspecto religioso, sin ser éste el Onico,
aun siendo pilar que distingue a2 lo judio, dado que lo

Judio implica una cultura.

B.—- Evidenciar Ta no existencia de una ideologia capar
de responder @& la tidentidad contradictoria del sujeto
Judio qua trae como resultade  una integracion

incompleta a la sociedad en gue se situa.

C.— Marcar los aparatos aque hacen . posible 1a
socializacion de wvalores judaicos como 1o son: la

familia, la escuela, y las orgenizaciones sociales.

0.~ Determinar la existencia de diferentes posibilidades
de asimilacidn vy su repercusitm en la formacion de
diferentes discursos acerca de la Jjudeidad, v el estado

de Israel.
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I.— LA JUDEIDAD BAJO EL DISCURSO RELIGIOSO.

Uno de Tlos primeros elementos se refiere al Discurso
Religicso, donde se plantea Tla distincidn del judio
frente a los otros, dado que la Jjudeidad o el judaismo
es encontrarse asi mismo vy distinguirse a partir de una
toma de conciencia con sU consecuente practica a
traves esta, de costumbres, ritos vy valores; que
presuponen una conducta global, repetitive permitiendo
Ta wunmificacion por medios vivenciales & través de un
referencia mnemdnica & un acontecimiento anterior y casi
original.

Es asi como el ejercicio de una religion se erije como
elemento constituyente cle la identidad Judia,
manejandose como un medio simbolico.

Unaz de las primeras caracteristicas que resaltan de Ja
retigion Judia es su naturaleza monoteista, primera
congquista frente a& un mundo Tleno de deidades que
atentaba contra los hebreos, en un doble sentido como
una religion minoritaria, y por otro el exterminio.

Sin  embargo, este ﬁonoteismo ho es una simple
manifestacidn de despotismo religiozo, es decir que esta
aparicion y su importancia rne consiste en Ja  afirmacion
"el Sefior nuestro Dios, el Sefior es uno", sino en

e caracter de éste.
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E1 monoteismo de Israel es un monoteismo de tipo &tico,
“funge como la institucidn que regula Tla vida del civilt"
(6}, ademas de contar con una grandicsa rigidéz, solo
existe un Moz, Onico, todopoderoso e inaccesible, del
cual no puede formarse una imagen, &sto es un monoteismo
estricto.
¢
Donde Ta supremacid no se funda a partir de su poder,
nt en su glorfa, ni tampoco en algura de las cualidades
diviras apreciadas en esta dpoca para un Dics, sino esta
se fundamerta en su rectitud, en la consecucion de
normas, en valores como el honor, Jla aignidad, la
compasidn que tenderdn a esparcirse por todas aquellas
comunidades palestinas, castigandose Ja cruelded vy Ta
infguidad, elementos que reafirman su caracter &tico.
Ahora bien esta rectitud en la accidn permite evidenaiar
una primera  caracteristica ' de este monoteismo v se
rafiere a su extensidn.
51 bien la rectitud dota de una diferencia, esta debia
terer una cobsrtura amplia, donde Jas comunidades
palestinas se veian incluidas v por ello se permitia la
validez y existencia del monoteismo a pesar de las
fronteras esto es que se inicia la primera rupturs v
diferenciacion con las religiones politeistas va ocue an

ellas Ta feé queda Timitada a un territorio nacicnal,

(6) Popik, Nathan "Cultura v Transicion". p.12
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mientras que 1 pensamiento hebreo se presenta de forma
infinita, traspasa fronteras, se deshecha la concepcion
de un "Dios Nacional" asi todos sus seguidores quedaran
incluidos a pesar de su Tejania.

Lo  anterior se ve reafirmado en &1 Libro de Amds donde
sa escribe: |

Asi ha dicho Yabvé. Por tres pecados de Damasco, vy por
el cuarto, no desviaré su castigo; porgue trillaron a
Galaad con trillos de hierro.

Y - meteré fuego a la casa de Hazael, y consumira Jos

palacios de Ben-Hadad. (Amos 1:3-4)

De este modo se presenta el trasiado de Dios de Damasco
a Gaza, a Ritro a Edom, a Amdbn vy a Moab, siempre
protegiende a todos aguellos gue creen en @1 sin

importar su ubicacidon v apiicar la misms recompensa a su

puaeblo,

Esta misma particularidad Tleva consigo Ta
reinterpretacion y funcionalidad de Dios, en primera
instancia porgue este Dios dnico se aproximara a los
hombres, demostrard su humanidad porque se ocupard de sus

conflictos & pesar de ser mortales y pecadores, se daran

alternativas v resolucicnes practicas.
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Vaemos gue ésta funcionalidad abre un nuevo aspecto;
desvalorizande las religiones existentes, en estas Tlos
Dioges mantenian una indiferencia parcial vy casi total
hacia ta humanidad, ocupdndose de ella sale en un
esfusrzo particular v benévolo, pues éstos Dioses tenian

asuntos propios de mayor envergadura.

Se pone al descubierto la ineguidad de Ta religion
pagana sin importar su pompa o antiguedad.

Por tanto este monoteismo presentaria a un Dios Qnico,
un Dios de Justicia, un Dios de amor, que es traducido
en &1 Salmo 145:8 "Bueno es Yabwve para con todos, vy sus
misericordias estan sobre todas sus obras".

Lo anterior conlleva a delimitar wvarios principios,
entre ellos, Tla existencia trascendente de un ser
inalcanzable en cualguier término, se rechaza 1a
contThuacion de Tla vida después de la muerte como una
nueva forma de aproximacién a la deidad v expiacion de
Bulpa. En este sentido a la Divinidad se le otorgan una
serie de cualidades por encima del hombre, e1 queds
ubicado en el mundo terrenal. Definiéndose a Dics como
Un  Ber de Santidad Infinita vy terrible Justicia,
separande definitivamente &1 hombre en sus formas
cualitativas: Dios se encuentra en el cielo v &l hombre

abajo.
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Esta relacion entre Dics v el hombre es definida por
Hegel como una relacidn de Amo-Esclavo, donde &ste
Gltimo ha preferido una vida de esclave a perderlo tedo,
refugiandose en su vida terrenal, sitio donde encontrara
su salvacion, pero sumido en un estado de angustia al
realizar su trabajo.
"E1l  hombre va a transformar al mundo de tal suerte que
no quede en el Tugar para el ama" (B).
Quedando de este modo sin alcanzar su  autonomia, su
Tibertad va que no le es posible traspasar su estado de
servidumbre. Esta situacidn provoca al sujeto una
conciencia desdichada porgue se concibe & Dios  como
alejado del mundo v la religidn por concecuencia aparece

como algo extrano, fuera de &7.

3in embargo, ésta extrafeza y/o conciencia desdichada
trata de ser opacada fabricando para e1 esclavo un
concepto diferente hacia su mundo terrenal, pues en la
medida de su dominacidn terrestre serd recchocido  eemo
hijo de Dios, y a su vezr reconocera a éste Ccomo  amo
abso?utq. Se trata de un reconocimiento reciproco  que

permitird sentirse Tibre, porque se encuentra delante de

(8) Hegel. lLa fenomenclogaia del espiritu p.46
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Dios. Esto es claro en el propic discurse religioso
cuangio se hzbla de Digs como persona, v @1 mundo debe

"

conprenderse como  una  persconalidad, el centro v
asencia es un Dios personal v rno una fuerza ciega " (9)
de donde la naturaleza humana debe comprenderse bajo el
concepto de persona.

Para el pensamiento judic el DMos personal integra la
interrelacion entre el medio ambiente gue Je rodea
{(Israel) v su Dios que estard en este medic, hardé uso de
el v Je dotarad mas tarde de um territorio, y por otro
lado gue este mismo Dios se prolongard a las necesidades
del hombre hacia la propia naturalezs dindole a ésta
un matiz de calidéz v a los deseos e inquietudes de su
pueblo acercard interiorizando su problemdtica haciendolo
mas “humano”, con sentido de humanidad a pesar de que el
hombre sea un mortal fraégil, pecador v sus mayores
virtudes sean ante el sucios andrajos.

En  estos parrafos se registra yva la prolongacion de la
personalidad de Dios, este pusde ubicarse en cualaguier
espacio y momento confirmdndose una caracterisica mas
para @1 Dios uUnico su poder universal "en cuzlquier
Tugar donde yo hiciera que esté® la memoria de mi nombre,

=1

vendré a ti, y te bendecira" {(Exodo 20-24).

(9) Irwin.W.A. "E£1 pensamiento prefilosafico II.los
Aspectos” p. 18
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Este mismo elemento rompe con el politeismo porgue las
manifestaciones de sus Dioses contenian un  significado
particular, para cada fendmero se desighnaba un Dios,
eran manifestaciones locales de una divinidad, para &1
Judaismo estas manifestaciones no se convertian o
provocaban  personalidades separadas sino  dependian  de

una sola; Yabve, este era un solo espiritu.

Este lleva a considerar por primers vez que la idea de
los  acontecimientos tiemen valor en s mismos, en Ja

meclida que son determinados para Ja voluntad de Dios.

Este Dios Jjudioc es una personalidad que interviens sin
cesar en a historia. "Los hechos histdricos se
convierten asi en situaciones del hombre fremte a Dios vy
como tales adguieren un valor religioso” (10)

Pero esto no significard una atraccion de Jos polos,
sino de forma viceversa, entre mds se exalta v dota de
cualidades a Dios al mismo tiempo se aleja de las

necesidades humanas.

(10) Eliane, Miresa "E1 mito del eterno retorno” p.9%8
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A partier de ésta tematica surge una segunaa
caracteristica, la Espaciccidad de este Mos, la cual es
infinita e dndefinida, puesto gue no tiene un caracter
territorial, sino estad en cantinuo desplazemiento.

Esto tiene 2 vertientes, Jla primera de ellas ze ubica
por e continuo desplazamiento de  los hebreos,
plantedndose una Tiberacion de limitas, por tanto debian
dotarte de movilidad para seguir con los actos de f&, v
por otro estrechando el alejamiento del hombre con ese
"espiritu absoluto"”, conteniendo en ella la presencia de

Dios en todos los ascontecimientos humanos.

Tal espaciocidad toma forma en el momento en que este
Dios es conectado con la naturaleza, o que Jleva a una
ge las primeras transformaciones de la religion  Jjudia
pussto que se deshecha la idolatria expuesta en las
religicnes egipcias (paganas) conformadas por diversos
dioses v simbolos, en éste sentido, se Mega a repudiar
la realidad de los simbolos que revestian la existencia
fisica de un Dios, erigiéndose e rechazo al fetichismo
gue significaba la depauperizacion de su Dios fremte al
pueblo israelita.

ta afirmacion se encuentra en el Exodo 20:4~5 donde se

escribe "No te bharas imagen, ni ninguna semejanzae de cosa
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'que esté arriba en el ¢ielo, ni abajo en la tierra, no te
inclinaras a el1las ni las horraras”.

Es asi gque de la critica a la idolatria se construye un

nuevo nexo Yy elemento, se eleva a Biocs, como un  Dios
naturaleza, quie se servird de ésta Gltima para

transmitir sus preceptos v la realizacion de éstos, es

asy como los fendmenos naturales expresan los dessos de

su Dios.

Esta sera una diferencia mas con las religiones
anteriores puss en cierto sentido se degradd a la
naturalera, dejo de considerarsele como divina pero
seguia observandose su relacion: Dios vy naturaleza
1legando a ser en la cultura Judia una de las que mas
sublimaron a Ja propia naturaleza, porgue finalmente
gstd constituia la prueba visible de la existencia de
Dios, de su poder vy de su participacion directa en las
cosas del mundo.

Sin  embargo, esta alevacion de Dios—naturaleza,
aexpresara una nueva problematica referida a
Tos mecanismos necesarios para enlazar a Dios con el
hombre vy wvitalizar la f& Judia que atravezarad por una
ruptura, es decir gue el discurso religiosc encuentra

dificultades para ser asimilaedo dado los avances que en
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materia de astronomia, geografia y matemdticas se
evidenciaban, conwirtiendoles en ciencias v por tanto
frente a los ojos de los judips significaba un mundo
inmenso vy  maravilloso, gque poseia un curso regular,
hacierndo parecer ridicula la pretensidn tradicicnal de
Yahwve .

Esta problemidtica es enfrentada por o] judaismo con la
aparicion de sabios y posteriormente con rabinos (&stos
dos tienen como antecedente al profeta) los cuales hacen
posible. Primero, la conexién entre Dios v &1 hombre por
medio  del estudio y transmisién de la Torabh que
significaria hacer entender la trascendencia de la
palabras divinas su seguimiento como Tla expras|on
particular de una actitud de pureza autenticidad 1levada
por su mismo Dios sin tener por ello un requisito de
sabiduria ya que Dios es viviente. Mas ésta primers
respuesta gqueda con resuitados parciales por tanto la
segunda alternativa versara en reconocer la validéz de
los nuevos conocimientos vy para algunos sus destructivas
implicaciones, para despuds englobarlos, reconstruyendo
su fe sobre una base nusva y mejor, convirtidndolz en la
religion que hoy conocsmos.

Destruyendo Ta posibilidad de omnicomprension cel

discurso religioso. Prueba de lo anterior serd la
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resignificacion de este evento por parte del Segundo
Iszias cuando afirma que Tos descubrimientos de la
ciencia lejoz de destruir la fé en Yahve constituian
pruebas de su grandeza vy de su reslidad porgue "Dios era

&1 creador v el Sefior del Universo Fisico".

"Levantad en alto vuestros ojos, vy mirad guien cred
estas cosas: el saca por cuenta su ejército a todas 1lama
por sus nombres; ninguna faltard: Tal es la grandeza de
su fuerza, su poder y virtud" (Isajas 40:26)

Come observamos, el Judaismo se encara a la dificultad de
reziizacicon de Tla f&, es por ello, gue la Torah se
presentara como 1 enlace entre judios y Dios, porque no
sera visto solo como un escrito teoldgico donde sze
establece la normatividad judaica legada por Dios en
ella se contemplara el esfuerzo por mantener en vigencia
el Discursc Religioso, su exposicidn v descripcion se
tendran  en términos filosdficos, se aprecia un matiz
"cientifico” donde no solo se aclare o describa sino
pueda explicar los conceptos presentes a su interior Y
en forma paralela a todos aquellos gue se Introducen a
ella por vez primera. A tales conceptos se les

denominard “"TANAJ".
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La caracteristica de esta Tana] se remite a iE:
posibilidad que tendrd el hombre de reconocer la
existencia de Dios en una forma racional, el recurso
consiste en describir un juicio césmico aportado por
Jahve, siempre en cardcter de juez v parte donde este
expene sus argumentos, hace desfilar a sus testigos para

despuds desafiar a sus oponentes a refutarlo. Este hecho

es unico en la formacion de una religion, solo en la
Judaica se abre Ta posibilidad de discusion, e
enfrentamiento tanto en los hechos cotidiancs del hombre
como en acontecimientos histéricos,donde se confirmard que
Yahwve ha actuadeo a lo Targo de la historia, sigue siendo

la fuerza vital gque opera en 1os asuntos humanos.

Esto 1lleva a evidenciar la relacidn existente entre
historia vy religidn dohde estos dos elementos se'fumden
convirtiando ai Judaismo no solo  cono practica
religicza, sino en una practica cultural, descubriendo
su imagen como pueblo, con una memoria histdrica que les

define v caracteriza.

Jobre esta afirmacidn la Tordh es un caso concreto va

gue incluye un asbanico temdtico de 63 tratados donde se
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normativiza Jla via Jjudia,** definfendo una practica
cultural distinta a los pueblos colindantes y dicho sea
tendrd variaciones, definidas por &l momento
histérﬁco‘ que e atravieza; uno de &stos casos  se
presenta en la persecucidn vy prohibicion al Emperador
Justiniano en el afo 553, por no estar ﬁh&?uida an  los
Tibros sagrados, tal evento  permitid  qgue el
conocimiento del Talmud v su consecuente practica se
hiciera mas atractiva, dado que significaba una actitud
no solo contestataria sino de rechazo v no asimilacion a

Ta dea politica v religiosa.

En este periddo oz judios Habﬁan perdido el poder
politico v la tierra natal, estaban dispersos, por lo
que no trabajaban ya &1 campo, pero es precisamente  en
este contexto donde se fortalece Ta fddentidad como
unidad Judia Marco Satz dice: "Gracias al Talmud, la
humillacion fué relevada por su wvoluntad continua,
Tnguebrantable v su ddentidad se mantuve alta como  su

memoria durante 800 afos" (11)

(11) Satz, Marco. El Judaismo p. B2

** £s necesario aclarar que en estos van desde reglas
agricolas sobre las semillas o zgrasm, haste la higiene
de las mujeres o nidd; de las bendiciones o brajot,
hasta &1 simbolismo del sabado shabat.
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Esto conduce a presenciar como la religion Jjudia produce
una transftiguracidn de Ja historia en mito, donde se
trata de soportar la misma historia presentada esta, con
una serie de derrgtas militares, humillaciones politicas
y 3 exilios; los cuales son reeinterpretados miticamente
es decir, como castigos infligidos por Yahve a1l  pueblo

Judio por Tos excesos de sus pecados.

Es asi que dentro de esta interpretacidn se coloca la
pareja Sagrado-Profano estructura basica bajo la cual
funciona a religion, mane jada & partir de &
particularidad histérica asi como de Tos dntereses
requeridos por el grupo, v aue @ su vez permite a

permanencia y funcicnalidad de la religién.

Por tanto, se explica que esta vida desgarrada es
prevista por un Dios para que el pueblo Judio no fuese

contra su propio destino Tegado por Moisés.

Cada vez que Jos judios se alejaban de su Dios (gque
puede traducirse a las epocas de paz) se abria un
periodo de catdstrofes que hacian dirdigir sus pasos
nacia &1 camino recto, ¢gue se meterializaba en la

presencgia de la fea.
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As® reconstruimos la ddea de un Dics omipotente, los
acontecimisgntos histdricos tienen por primera vez valor
en si mismos, en la medida que son determinados por la
voluntad de Dios, "ese Dios del pueblo judio es una
personalidad que Tntervienen sin cesar en la historia".
Es asi tambien que T3 misma formasién de una memoria
colectiva se ve formada por una interpretacion de
acontecimientos historicos bajo Jla forma de "hechos
herdicos" que enahdeéen v mitifican,pqsando de una forms
singular a una forma casi sagrada, se resignifica el
hecho por medio de su integracidn al discurso mitico,
donde no existe justificacion recional, sino la actitud
de respuesta es la realizacion del deseo. Esta Oltima
accion atribuye a las religiones posteriores al Judaismo
{(en especial el goristianismo) une misma dimensién
religiosa, la resignacion, sumision v el acto de fa, que
implica concebir el sufrimiento como un hecho siempre

provocado, resultado de un acto pecaminosc.

Estas afirmeciones pueden materializarse dentro del
Judaismo, una de ellas la expresa el Talmud v la Torah
comd  Tineas generales, pero  en  términos de  wvida
cotidiana encontraremos el propic " calendaric Judio,

donde las festividades expresan los aspectos histéricos
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y religioseos dado que su cometide es el regreso, Jla
remembranza al pasado para la practica del presente v la
caracterizacion del futuro. Con éstas Tineas me referira
a la exaltacidn de los propios valores judios,entendidos
en  su conotacion historica-tradicional v cultural. Asd
mostraremos algunos ejemplos que no solo  pretenden
evidenciar la relacién entre historia y religitn sino
encontrar en ellos un elemento més para la produccion de
la ddentidad judia. Nos referiremos a el Rosh Hashand,
tiene como significade ser [inicio del afo en su
dimension histérica, es decir que en el se recupera el
retorno  al tiempo mitico del origen, al tiempo magno

donde se encuentra e1 argueotipo en este casce el
monoteisme, por tanto el significado deologico Jleva a
la reafirmacion de la idea monoteista con su consecutiva
revitalizacion de la relacidn Hombre-Dios, presuponiendo
esta que Ja exfstencia del hombre no ha sido un  acto
accidental ni mucho menos transitorio, esto es que se

traba jo con &1 simbolo de Ta creacion.

La segunda festividad es el Pesaj que su parte histérica
recuercda el Exodo de Egipto, el cual permite Ja
aparicion del primer elemento de unidad, Ta irmirente

separacitn v deambular (Digspora) de los Judios,
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contemplandose  la  Introduccion de ideas libertarias vy
sentimiento de "macion’ (ho en o= términos
contemporanscs ). Esta festividad lleva en s misma el
sentimiento de despojo vy pérdida de territorio en
terminos politicos econdmicos, asi como religiosos se
presenta como centro fundador donde @1 espacio es
cualitativamente distinto a2l profano, es ahi donde se
reaiiza la realidad v la duracion del mite fumdante.
Perderios significa abrir 1 camine dificil, camino
sembrado de peligros que se registra dnicamente en éste
exodo judio, pero en otro sentido refiere al dnicio de
una nueva consagracion, gue finalizard con Ta toma de un
nuevo territorio v la garantia de repeticion simbdlica
(ritos) expresada en la consolidacidn de 1a religion e

identidad judia.

Otra festividad serd el Purim, en ella ss hace
remembranza de Ta salvacién de la comunidad Judia an
Babilonia, exalta la responsabiiidad individual frente
al pueblo, 1 sacrificio de la parte individual delante
del interes comin, condicidn indispensable para evitar

la dispersidn v asimilacion Jjudia.
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Por Gltimo enunciaremos el Shabat (Sébado) como uno de
los dias y elementos Jjudios tipicos; frente al mundo no
Judio es el distintivo espiritual mas conocido.

Egste, como se sabe, es el Seéeptimo dia de la crescion,
donde Dios reposd para observar todas las obras que
habia producido.En el Judaismo éste dia se ha convertido
en ritual, dade gue Ja sccidn humana repite  (casi)
exactamente una accidn 1levada é cabo en 1 comienzo de
Tos tiempos por su Dios, v es prescrita en el Decalogo.
e ests maners, el Shabat tiene como significado
evidenciar la relacidn eterna entre el Todopoderozo v
lTos hombres, asi  como repetir gue su  observancia en
terminos  individuales repercute a la comumidad “si  los
israelitas hubieran cuidado el primer sabado, ningln
pueblo ni nacion hubiera podido dominarles” (12), aqui
se obzerva nuevamente los términos de castigo—expiacion,
son  Tos moviles que explican su pasado de penalidades
aque les diferencian, sin embargo esta dualidad castigo-
expiacion, otorga al Shabat de ura idea Tibertaris, de
armonia completa entre el hombre v la maturaleza, entre
el hombre vy Jos hombres, Ta idea de la anticipacion del
tiempo mesianico, de Ta victoria del hombre sobre el

Liempo, es todo esto Jo que hace del Shabat una idea

(12) Rabi Yehuda. Trece charlas sobre judaismo. p.21
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central del Judaismo gue no pusde ser visto en nuestros dias
como  unag  exigencia que pocos puedan cumplir en &) se
intreduce un aspecto olvidado, Jla actitud reflexiva del
hombre. En el ritual sabatino se propone la idea del
descanso en imitacion a la deidad que supone una accidn
reflexiva de armonia, en &l hombre la armonia total con
Tla naturaleza, una idea de paz desde el ambito social al
ambito natural,.
En é&ésta ddea convergen la de anticipacidn de tiempo
mesidnico, el recordatorio de 2 mundos, este vy el
venidero, pero también la de otorgar al hombre (Judio)
relajamiento vy unificacion conotada, ésta Gltima como
signo de distincidn frente a1 mundo como  pusblo
observante, como un pueblo elegido.
Es precisamente este concepto de pueblo elegido el que
s@ erige como punto wunificador, creador de una
identidad, marca de manera definitiva la interaccién del
Judio con la soagiedad colindante. En primera  Jnstancia
tendremos que al concebirse como elegido tiende a
aislarse, a vivenciar a la sociedad que le rodes como

extraha, a la cual no pertenace.

Esta peculiaridad es adguirida bajo el auspicio "de 1la
religién del potopadre la cual anima las esperanzas de

recompensa, distincidn v por Oltimo de 1a dominacion de
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un territorio” (13). $in embargo este elemento religiocso
Tlevara consigo la secuela cultural,es decir, permitira
la formacidn de una cultura nacional donde se presentan

distintos al medio donde se ubican.

AsT se establece bajo el alejamiento, su extrafeza, Jla
posibilidad de unidad para proseguir su existencia no
solo racial vya que el pueblo no es definido como una
comunidad originaria del tronco racial sino que la
categoria pusblo Teva consigo la existencia de vinculos
religiosos, de idioma, costumbres, artes,ciencia ésto os,
una  formacion cultural, recltamando una forma de

mesianismo nacional.

Por tanto, "el pueblo es también una realidad operante y
opsrada, v la pertenencia de un pueblo se constituye por
el hecho de que un ser, con la improntas de una conexichn
espiritual tradicional, actualiza esta conexiodn, de modo
vivo, dentro de s% mismo. Cuando =170 acontece corn plena
concienctia, 1a pertenencia al pueblo -mplica al
representario  voluntariamente con todas sus excelencias
y defectos" (14)

(13) Freud, Sigmund. La Religidon Monoteista. p.150 v 151
(14) Heller, Herman. Teoria del Edo. p.i77
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Acto seguido, cabe preguntar, cual es en el puebleo Jjudio
la ceonexion tradicional que permite presentarlo con su
particularidad. La respuesta nos remite nuevamente a los
elemantos religidn-historia, serd en el primerc donde se
ubica Ja conotacion pusblio elegido dentro de los pasajes

bibliicos.

"E1 Sefior le dijo a Moisés: Ahora vas a ver 1o que voy

a hacer al Faradn. Los dejard §ir forzado por la mano
podergsa; yo soy Yahvé, quien se aparecid a Abraham e
Isazc vy a Jacob; bajo el nombre de Dios Omipotents. A
ellos no les reveléd mi nombre Yahv@®. Yo hice un pacto
con ellos de darles la tierra de Canadn, tierra donde
vivieron como peregrinos, como huéspedes. He oide  los
suspiros de los Hijos de Israel, a quienes los egipcios
han estado oprimiendo, he recordado mi pacto. Por tanto
dites a Tlos Hijos de Israel, vo soy el Sefor, yo os
sgcare de la casa de esclavos de los egipoios, os
1iberaré de la esclavitud, os pondré emn libertad... os

adoptare como pusblo mio, seré vuestro Dics" (15).

En el se percata la pertenencia al pueblo Jjudio a partir

de un mandato divino, donde Dios elige al pueblo de

(15) Exodo... G.p.14
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Israel porgue en este se prevee la realizacion de la
Justicia es decir, que en ellios recae el principio de la
norma v la ley,movil simbdlico de Ta religion monoteista
y donde este principio se enlaza con la divinidad y el
propio  pueblo, se dndcio el pacto para integrarse a

pueblo de Israel como el OGndco, capaz de materiglizar la

accion divina.

ET "absoluto" habia hecho una pacto con el dominio de la
existencia humana y esta se niega a abandonar Jos
principics gue le unifican provocando no solo un servicio

simbdlico sine formal.

Asi  encontraremos gue la Tucha del pueblo de Israel se
dirigiéd contra todos agquellos que evadian el gran
deber”, 1 deber de reaiizar la verdad divina en Ja
plenitud de Ta vida cotidiana, que exijia el compromiso
total de obediencia. Este realismo religioso contrajo no
solo Ta permanencia de una verdad ahstracta, sino so
contraia el cumplimiento y observancia de manera
integral ,abarcando la totalidad de la civilizacion de un
pueblo, su cultura, su economia, su organizacidn social

y por otrg el dncorporar & ia totalidad del dndividue,
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SUS emociones Y su  voluntad, Sus aceiones v
abstenciones, su vida en el hogar, el templo esto es, la

totalidad en unidad.

En este sentido wveremos que si bien el precepto
retigioso aparece como fundante de Ta particularidad
este 1levard consigo un efecto cultural, la pertensncia -
se concibe precisamente por la observancia cotidisna por
el legado vivencial gue refuerza esta pertenencia, para
ser reinterpretada en terminos miticos,donde el castigo
Juega una papel importante, 1o anterior se observa
dentro del Jegado de Tos profetas de Israel a su pushloe:
el caso del mensaje tramsmitido a David por el profeta
Natan: "Dios se propone al hijo de David como suyo, como
hijo de Dios; mds 27 peca lo castigara, tal como wun
padre castiga a su hijo v To harad por la mano del hombre,
por la mano de los enemigos de Israel, ante gquienes debe

sucumbir- un Israel gque no defiende Ta justicia®.
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LA IDEA DE ESTADO Y NACION.

Noz ocuparemos de Ta ddea de Estado v Nacitn dentro del
pueblo  judio, porgue el mismo concepto de pueblo en
muchas ogasiones se vive como precedente a la  formacién
de una naciomalidad en cuantoe  sentimiento de
particularidad y desarrolle histdrico orgadnico que
Implica marcar la individualidad en términos de Espacio
fisico bajo el cual se encuentran relaciones con su
entorno, tradicidn, herencia, ddioms, etc., se ven
concretadas en un estado politico v Jjuridico.

En el caso judio el concepto de pueblo elegide es pie de
inicio para una valoracion particular, sin embargo, este
mantiene una dinamica separada del propic Estado, e
pueblo no se convierte en nacidn a pesar de tener una
conciencia de pertenscer a un conjunto, no Tlega a
conectarse a una idea de voluntad palitica. Es por éste
motive que la idea de Estade v Nacidn apareceram solo
hasta 1948 propiamente dicho para log judios, es decir,
aue solo cuando “aparece en el pueblo el esfuerzo por
mantener vy extender su manera propia de  voluntad

politica de forma unitaria se corcibe Ja nacion" (15)

(15} Heller, Herman. Teoria del Estado p.178



E=sto es que durante sigios habis prevalecido entre las
comunidades judias dispersas uma Tliga emocional de
caracter mistico-religiose con la tierra de Israel,
patria ancestral de donde habia sido expulsado el pueblo
Judic desde los albores de la época cristiana; ese nexo
nunca  desaparecio vy era reiterado en las plegarias

diarias de todo Jjudio.

Durante 18 siglos las persecuciones v avateres de las
comunidades Judias en Europa fueron frecuentes v
reiteradas, vy constantemente se daban casos aislados de
migraciones voluntarias a israel. Sin embargo, estas
Jamas actuaron regidas por la idea de promover una
redencion Judia de cardcter nacional. Elle solo
sucedid hasta la segunda mitad del siglo XIX cuando 1la
efervescencia general de’ nacionalismy  europeo,
combinada con las condiciones de las comunidades Jjudias
ahi residentes, permitid el desarroelle de una aspﬁﬁécién
nacional especificamente Jjudia, no puramente mesianica,
sino  fundamentada en esfuerzos humanos con miras a  Jla
accidn concreta.

As7, el fracaso de la emancipacidon, el surgimiento de
las corrientes nacionalistas modermas, v la memoria

historica judia, nostalgica del territorio  perdido
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dieron Tugar al nacimiento de un movimiento nacionalista
Judio denominade Siandsmo.

ET Sionismo pretendia dar solucion a la larga anomalia
de la wvida Judia en la Didspora, a través de la
recupgracion de una autonomia v soberania nacionales en
la patria de sus sniepasados. Tal anomalia no habia
podido ser resuelta con la emancipacion e dgualdad

Juridica del siglo XIX.

ET Sionismo fué, asi, ura respuesta historica de los
Judios para incrustarse de manera definitiva al  munde

del mercado v la politica {internacicnal.

Al dnterior del Sionismo uno de Tos elementos previsores
que facilitaron Ta aceptacion de su  discurso, su
interiorizacion por parte de Jlos sujetos s la

Py

utilizacion del recurso religiosoc.

Cabe destacar aque Ja efectividad vy aceptacion del
stonismo se da a partir de lTos elementos que le nutren,
entre ellos, destaca la visidn religicsa, la cual es
utilizada para realizar la transicion del tradicional

mesianismo religioso a una mas realista.

Ern el se pretende promover la redencidn a través de la

accion humana tendiente a uma restauracion nacioral en
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la  ancestral patria de Israel, vy para ello se

propagd Ta idea de una necesaria unidad nacional.

Esto o5, gue se reinterpretd la antigua tradicion
mesianica a da Tuz de Jas  nuevas experiencias

histdricas.

En este sentido, la necesidad de un  territorio v la
unidad para permanecer en el, mantienen un  fundamento

religioso, mitico asentado en la Biblia:

"Yo sovy 21 Sefior de Abraham tu padre v el Dios de Isaac.
Esta tierra en la gue estas durmiendo te la daré a ti v
a tu raza...Yo serd tu protector donde quiera que vayas,
ta haré volver a ésta tierra, vy no te dejard hasta que

cumpla o que dije" (18).

’

Y que sera reinterpretado como la necesidad de rescatar gl
espiritu  Judio", perdide solo en Ta medida de ser
racional, & traves de la reconstruccidn de uma completa

vida nacional en la antigua patria.

Es asi,que la peculiarided del pueblo Jjudio se establece

en cuanto pertenece a una formacion cultural gue delegs

{(16) Géneseis 27:35
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una memoria historica un sentimiento de unidad, la cual
se ve precisada a marcarse con un selio nacional, su
unidad se establecid de manera real, bajo Ta practica
religiosza Yy  sU consecuente  practica cuttural

definiendole y aislandola del mundo colindante.

Pero roto este momento "romantico” con la modernidad v
secularizacion ge precisa la recupsracion de la unidad
ahora no por medio del discurso religioso sino de forma
nacional, con un Estado propio adecuado & la situacion

historica.

Y serd precisamente en este panorama donde el sionismo
aparecerd comeo altermativa gue cubra tal necesidad, con

un caracter politico.

Este caracter definira al sfonismo compo un  movimiento
terogéneo donde se vilsumbran diferentes posturas

sobre el Estado.

La primera de ellas serd el sionismo-politico.en &1 se
pretende la reunion de la mayoria del puebleo Jjudio
exaltando el amor por Israel,la voluntad de wvivir ahi en

un territorio propio v 1a consecutiva creacion de un
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Estado Judio, donde ‘este anarece como un estado

bienhechor, paternalista que cobija a todos sus hijos.

La segunda postura dirije su atencion al sionismo  como
una conducta politica, es decir, de clase donde e]
sionismo representa ura  dnversidn sim&trics que
permite pasar de ia alineacion a Ta -des sionista

Tiberadora.

Por tanto Ta inversion simetrica significa la blsqueda
de una determinacidn positiva, de seguridad existencial,
para el Judio, el sionismo significard la seguridad de
vida, de existir no comd persona o grupo sino dentro de
una  sociedad en "una preservacidn de seguridad social

constractuada para cada miembro® (17).

3in embargo, en tal apreciascion se vigiumbra al sionismo
como  fuente integradora, donde el estadso de Israel es
el grupo verdadero, la sociedad Jnstitucicnal Y
contractual cuyos miembros en  tanto  dsraelies  son
Judios, pero se deshecha la idea utdpica de homegeneidad
perfecta, existiran .ﬁntereses diferentes v por elio
miamo  la alternativa de contraposicidon, dentro de Ta
sociedad, sus organismos e institucionss, se posibilita
bor tanto la Tucha de intereses.

(17) Misrahi, Robert. La condicién reflexiva del hombre
Judio p.147
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LA DIASPORA Y SUS RELACIONES.
Como se menciono es la Diaspora donde se ubica con mayor
pracision Ta disyuntiva del sujetc Jjudio, no asi en
aguellos que viven dentro de Israel, vya que la adpocion

de Ta Jjudeidad es un problema resuelto.

Para Ja Didspora Ta adpcion de la Judeidad atraviesa por
diferentes problematicas sin embargo, un rasgo comin
que permite su acercamiento y constitucion como Jjudio es
precisamente la relacidn gque se da respecto al Estade de
Israel en su parte religiosa v no por su parte naciona]-
laica, con ello nos referimos a gue la vision del Jjudio
galatice sobre el estado se enclava en la idea mesianica
delegada por Tos padres através de Jas escrituras
biblicas para mas tarde ser reforzada por un ides ladica,
es decir, la pertenencia v la posibilided ininterrumpida

de vivir en Israel en una agrupacion religiosa-nacional.

En este sentido, se puede afirmar que la realidad
nacicnal del pueblo se Israel en la Didspora no existe,
por tanto, en virtud de la vigencia de una cuslidad
biclégica, ni en razén de Ja naturaleza,sino a partir de

la fuerza de la religion.
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Este sentimiento religioso en nuestros dias presenta
practicas particulares aque dan cavida a{}nuevos lazos
entire los cuales se encuentran el idioma, la educacion v
Ta familia. Todos elles proyectande como objetivo Tla
permanencia de tal Didspora, en tanto la afirmacion de
la judedidad, vy Jla de reafirmar los lazos entre cada uno
de Jos sujetos, por otro lado contener el proceso de
asimitacion gue se muestra como una respuesta a la
incapacidad del discurso realigioso para explicanr
soiucionar el conflicto de una identidad contradictoria

producte de Ta modernidad.

Asi, Ta asimilacidn serd una dé las problemdticas a
resolver, se presenta como  un fendmeno de tipc
cultural aue es, al final, la Hdntegracidn social,
representando para el judio Ta supresion de la judedidad,
adquiriendo uma nueva existencia, que pese a todo
aparece relativa, el Jjudio asimilado tendra dos
perspectivas, una frente al propio mundo Judio del cual
proviene, este no transforma, ni enriguece, se adhiere a
Ta cultura mavoritaria, mostrando una caracter regativo
¥y por otro lado, para la esfera no judia, represente la
supgracion, es decir, la ascencion a1l seno de Ja

Jerarquia social v en GTtima instancia el reconocimiento
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frente a la parte mavoritaria. En este sentideo, la

asimilacidn presenta dos fases simétricas e inversas:

Delante de Tos no-judios, el judio asimilade es ese
hombre que se ha vuelto Tibre, porque ha roto com  uma
atadura religiosa vy frente a Tos Judios es un  hombre
débil que ha deshechado su pasado ecolectivo, y la

presenciz actual de un grupo minoritario.

3in  embargo, en tal disyuntiva asimilacionista existen
los dos elementos gue permiten forjar su ddentidad v que
representan a su vez contemplar la confrontacidn propia
del mundo moderno, nos referimos al cotejo del ambiente
familiar donde existe Ta perpetuacion de costumbres
Judicas, preceptos de corte tradicionmal, frente a las
exigencias de un mundo universal del cual también se
nutre v que se vislumbra como un espacio particular de
realizacion es decir, de satisfaccion de espectativas

personales.

Bajo ésta perspectiva, gueds entonces preguntar cuidles
son los mecanismos bajo Jos cuales existe la asimilacion

o &ésta integracion limitada?.

Para ello iniciaremos diciendo que e Jjudio al igual que

otro hombre, no deja de ser un sujetos sozial, en tal
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medida se ve Jnmerso en una serie de situaciones v
espacios que lo definen, gue constituyen su pensamiento

y por ende su propia practica.

Se tiens ples, ‘un involucramiento en los  1lamados
aparatos ideoldgicos, Tos cualies tienen como Ffuncidn el
producir vy reproducir la ddeclogia dominante, cque en
huestiro caso es referido a una identidad dominante. Por
tanto, es en allas donde se socializan v dan  forma  al
contenido judaico, es decir, Jos conceptos de pueblo,
estado v los propios preceptos religiosos. Es por ello
gue la famiiia, la escuela v las organizaciones scciales
son el vinculo material donde se forja al sujeto
soporte, va que es en ellas, donde se revive el Tlazo
cultural del pusblo judio, proponiéndose asi  formar,
educar e impartir Ta cultura Jjudia, a partir de

practicas en su interior.

A.= LA FAMILIA.

La Familia serd uno de los aparatos gue intervienen en
la constitucidn del sujeto judic, en tanto que es ahi,

donde se inicia el proceso de transmision cultural,donds
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se especifican Tos roles de cada uno de sus miembros, su
’

reproduccicon vy desarrollo, sin embargo, Ja Familda

Tlevara consigo un caracter economico, se presenta como

Wuna  unidad de produccion (procreacién de fuerza de

trabajo) y como unidad de consumo.

En la Familia, Tla estructuracion mantiene un eje
fundamental, nos referimos 2 la Direccion: el Padre v la
Madre siendo ésta Qltima donde recae de manera
directa la funcidn de transmitir todo aquel bagaje
cultural necesario para formar un  Judio, no sdlo por

la propia repeticidn de valores judaicos que mplica,
sino por perpetuar una memoria histdrica, definida bajo
un discurso religioso que repercute en 1a realizacidn de
ritos v seguimientos de costumbres en su vida cotidiana,
incluyéendose un lazo de parentesco definido bajo la

Tinea maternal.

Al Padre, corresponde el cumplimiento de rituales
externos al estricto ambiente del hogar, nos referiremos
al acercamiento de Dios v Religidn en la propia revision

de la Tordh, v visita Templaria.

Estas practicas, Tlevan congigeo Ta aproximacion a la

comunidad, Jiga a las demiés familias, rescatandose los
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rasgos  solidarios al dnterior de la familia y fuera de
ella, provocando una actitud unificadora, que tiende a
disminuir Tos efectos de la interaccion al mundo no
Judio, ya que se refuerza y aminora la existencia de una
identidad contradictoria vivida de igual manera por la
cominidad, bajo  la mo rupturs de ritos, costumbres v

tradiciones.

Cabe sefalar, que Ja fuerza que se imprime a éstas
practicas aqueda sujsta al contexto en &1 cual se ubica,
en paises gono el nuestro, donde no es  vivide un
sentimiento antisemita arraigado, se permite cierta
flexibilidad, no asi, en el caso de los judios de la
U.R.5.5., y Europa Oriental donde existe una accion
debastadora, persecutoria,definiende la asimilacion como
forzosa, y ] seguimiento de costumbres es vista como
Tucha por la libertad condicional a la libertad de Ta

diferencia.

51 bien,encontramos estos dos polos, uno de “apertura’ vy
otro de "construccion”, Tos dos Tlevan consigo un comln
denominador, la exaltacidn chouvinista v el conflicto de
identidad no resuslto. Es por ello, que la formacion de
comJunidades a pesar de tener una ubicacidn espacial v

cultural diferente, Tleva congigo la problemdtica de
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integracion a la realidad donde wviven, el espiritu Judio
toma ura integracion Timitada tanto en su interior comp
a su exterior, que trag comd consecuencia l1a permanencia
de rasgos distintivos de su tidentidad, de su propio
requarimiento como sujetos pertenegncientes a un  grupo
cemon .

Esto es claro, en &l nexo existente frente a1 Estado de
Israel, la problematica de Medio Oriente, etc., dende se
hace patente su apoyo en actos de caracter politico, que
debe afadirse, la mayor parte de Tos +integrantes Jjudiocs
tienen un seguimiento e interes perpetuo, To cual 1leva

a participar en )] estado si no a su lado, fuera de &l.

B.~ APARATO ESCOLAR.

Esta Aparato tiene fundamental -importancia, va gue en el

s0 acoge a2 1oz nifios desde su mas tierna infancis,

periodo en el cual se inculcan las normas bajo las

cuzles dirigird su vida, sin embargo el problems que se

corresponde es,que en esta etapa,.es donde el nifo aparece
mas “vulnerable" ya que se encuentra bajo 7a dinamica

escolar y familiar, pareja basica de formacidn, que

permitira al final desempefar su rol en la sociedad.

Es preciso aclarar que ésta formacidn, bajo éste aparato
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tiene mayor temporalidad en cuanto a duraciion de afios v
de tiempo (5 dias a la semana a razdn de 8 horas por

dia) en nuestros dias.

A #sta dinadmice, se ve incluido el sujeto judio, v todos
log nifcs de Ta scciedad.

Ahora hien, esta preccupacitn no existe solo en nuestros
dias, sinc aparece tambidn en tiempos donde la escusla
no existia como una institucidn propiamente establecida,
es decir, que la preccupacion por la educacidon de los
nifes  Judios aparece siempre, va gue permitirad no
solamente Ja tradicion Judia, e1 festejo histérico—
religioso * sino la difusion de los eventos culturales
existentes a la época, mas, el interds primordial se
fijJa en Ja perpetuacion de Ja cultura v vida judis en
términos  familiares, wva oue no existe como dije la

agcuela como institucidn.

* Es necesario sefialar gue en ésta etapa la transmision
oral se practicabz en hebreo, porgue de éste modo se
pensaba  que ¢ mensaje era mucho mas firme v quedaba
totamente integrado al receptor.
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Esta pancoramica se wve transformada mas tarde en e
periédo wvivencial del ghetto, que bien debe decirse no
era una situacion forzeosa, a pesar de que frente al
munde no  Judio se percibiia como  una condicion
menesterosa, mientras gque para Jos propios  Judios
resultaba ser una libre eleccidon vy como tal, el mavor

privilegio sfentiendose ﬁnstrumentos de un Dios gue los
habia elegido, condicion que emplea la presencia de una
comunidad unitaria, organizada con su  consecuente

educacion delineada.

Tail delineacidn en la educacion se entiende por la
gerneralizacion que implica asi coms la creacidn de un
idioma propio, que de alguna manera los Jdentificaba v
al mismo tiempo los alejaby, va sea Yidish come Ladino

bajo el cual se basabs la culturizacion.

Por tanto, ésta pauta cultural inicia el resurginiento
de sus reices como pueblo, en tanto remarca su  propia
Titeratura, crdénica, folklore,bajo un idicma propio, asi
como evidenciar su desapego a Ja sceisdlad externa, pero

enfatizande su fondo comin.

Este tipo de transmision, sufrird con la emancipasion

politica vy social emergida de la Revolucion Francess un
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cambio radical. E1 Judio exigira la participacion
completa en una sociedad gue hasta ese momentb le era
extrafa, se trataba de reivindicar Tos  derechos
politicos gue como ciudadancs libres e tdguales les

torgaba la nacion.

Por tanto, esta apertura al mundo, su secularizacion,

trag como respuesta el abandono del ghetto su unidn a la
nacion,pero ésta descubierta de una manera parcial, pues
no  puede desvincularse de forma total de esa cultura de
ghetto qgue permitid en  su  propia constitucion,
planteandose una integracion limitads. Es asi,como se da
inicio & ura respuesta alternativa que figure como
-em?ace a a cu1tura adoptada bajo términos hiztdricos-
religiosos vy las inguietudes politicas v sociales del

sujeto Judico.

Este hilo de enlace serd la dnstitucidn de la escuels
que funde en s7 misma &1 caracter cientifico (laico) con

la cultura judias, su tradicion historica—religiosa,

auwdiliada &sta con la propia familia.

AsT,la escuela funcionard como punto intermedio donde el
Judio no se desligue completamente de la comnidad e
intervenga en la externa, es decir, gue no existira un

campromiso dada la participacion Timitada.
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Como se observa, dentro del propic aparato escolar se
encuentra el seccionamiento, 1a‘unidad Taica que abarca
Jos conocimientos  generales y basicos para S
integracion en el mundo no Jjudio y para otro el &tico—
religicso que perpetue la tradicién judia a partir de
materias y/0 estudios Juddicos a sabehg Literatura,

Historia Judia, Filosofias Judias, lLectura propia del

Talimud-Tordh & Imparticion del didioma hebreo.

Este Ultimo,utilizado bajo los mismos principios que en
Tla etapa del ghetto, dado gque en este momento su
resignificacidn es la capacidad de retroceder al pasado

y tener una representacion del futuro proximo.

51 bien,dentro de estos aparatos se tiende a resistir Ja
influencie de la sociedad en la cual se vive, esto no
representa  terminar de manera definitiva con asta
identidad contradictoria. Por tanto se precisa de otros
organismes que reanimen el lazo Juddico, esto se
muestra a partir de 1instituciones gque 1levan en  su
interior la existencia del Estado de Isras]l, ademas de
fungir como centros de acopio a todos aquellos Jjudios
que migran, acdoptando formas modernas ,

refiriéndose a el fomento de actividades culturales,
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sociaies vy deportivas atrayvendo a cade uno de los

miembros de la comunidad.

C.— LAS QRGANIZACTIONES SOCTALES.

Como se menciond, otro de los vinculos aue [intervendran
en la permanencia de la judeidad dentro de Ta Didspora
seran_ las Organizaciones Sociales. las cuales aparecen

bajo &1 influjo de las nuevas dinamicas sociales, de la

modernidad vivida en nuestros dias.

En ellas, se preterde Tlegar a uno de Tos sectores de
mayor preocupacidn, es decir, Jlos Jjovenes judios que
tienden a abandonar Tos marcos  tradicionales, a
disgregarse de la Sinagega, escuela, comunidad, va que

sus expesctativas no son resusltas en estos ambitos.

Por tanto, el mecanismo de atraccidn no toma, un
caracter tradicional, sino gque trabaja en el marco de Ta
secularizacién, abandonando 1a idea ortodoxa,
posibilitando por tanto la entrada de diversos sujetos
con distintas posturas, es decir,una apertura ideclogica
que conduce al final a interpeiar de manera distinta

paro efectiva a estos jovenes Judios (Ejemplos, de estas
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arganizaciones son @l Club Israelita, Centro Social para

la comunidad Sefaradi y Bet—E1).

Este abanico que se forma bajo la flexibilidad de opinidn
(desde 1a ortodoxiz, el sentido comin v una postura
intermedia) no puede terminar o solucionar &1 efecto de
culturas encontradas bajo un misme contexto, pero si
aminorse Ta probiematica, Tnterpelan a Tevs
sujatos bajo un discurso dominante para Ta DHMaspora,
pero a su vez,posibiiitan Ja altermativa de aparicidon de
diferentes discursos al binterior del judaismo va que

ningln mensaje tiene un caracter univoco.

En este sentido, una de las Organizaecicnes con  mayor
atraccion hacia la comunidad Jjudia es BET-EL, en ella
se presenta una perspectiva "Tiberal" dentro de la gama
discursiva del Jjudaismo, se preves la posibilidad de las
reformas, pero como tales sin desvirtuar el cardcter

Judaijco.

Las Reformas de mayor peso se introducen dentro de la
Practica Religiosa, se posibilita la integracion
de las mujeres al rezo asi como ubicacion espacial en la

Sirnagoga de manera indistinta, es decir, cerca dei
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podium  (tradicionalmente las mujeres se ubican en la
parte posterior o superior, s7n permitie SU

intervencidn, privilegio de Tos hombres).

De forma paraiela, se permite el estudio de la Kabala v
otros  escritos religicsos que eran privilegio de los
hombres, entre estos hechos se presenta un rompimiento
propio de la modernidad gue hace suya esta organizacion,
prasenta  una alternativa al Judaismo tradicional v por

tanto un elemanto mas de atraceidn.

Sin embargo, las actividades religiosas no son &1 Onico
parametro de avance, encontrarenns las actividades de
corte cultural, Ja promocidn de talleres Titerarios,
pictdrices, teatraies, donde se plasme la problematica
vivida por  los Judios, abriendose un espacic no
religioso, el cual contenge los deseos vy netesidades del
Judio del Siglo XX, se les dota de diversas practicas,
las cuales preveen la subsistencia del Jjudio en Ta

Digspora, disminuvendo las tendencias asimilacionistas.

LA ASIMILACION Y SUS ALTERNATIVAS.

Como menciomamss en los capituwlos anteriores, el sujeto
Judio ail enfrentarse al mundo moderno tiende a

presentar 3 alternativas: La Asimilacion Total que
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significa dejar la observacia de "leves" v preceptos e
integrase a la sociedad, vy su cultura universal; La
Ortodoxia (Hasidica) que reafirma v, particulariza su
calidad como Judio retomande el discurso

tradicional, referido a la conservacidn de preceptos
religiosos, hechos divinos v el tratar de dar solucion a
Ta  ddentidad contradictoria, reforzando la pare_ja
religidn—historia, v Ja  d]vima Ta Integracion
Parciaiizada donde se dntenta vincular tanto la
particularidad de su practica juddica como su mexo a  la
sociedad aque e circunda a pesar de no tener un

compramise res’t.

Se dice que en estas 2 alternativas (Hasidica v
Parcializada) existe un comim denominador v se refiers

a la negativa de desafiar la propia ley judia en

su  totalidad. lLa razén se establece a partir de Tla
aparicion de una "Heshama Judia",que implica el vinculo
de espiritualidad +nhata con el Jjudaismo tanto en
religiosos como en Jos no religicsos,como =1 propio lazo
de parentesco, definido por la madre v que e caracteriza

como judio.

Esta explicacion se ve reforzada no s&1o por el discurso

reTigioso del cual proviene sino a partir de la propia
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practica acontesida en la sociedad, en donde SU
identificacion o resfirmacion es dado a partir de
aguellos que no son Judios,a partir de la ddentificacyom
del otro, es decir que los demds los designan como

Judios, la sociedad le congidera diferente: Judio.

la razdn conduce precisamente a Jla observancia de
normas (Shabat, Fi1in, Fesaj) a la practica de un dioma
propio Tlamese Ladio o Idish que permite su
diferenciacion. Por otro lado,la particularidad presenta
otro nexo referido al reforzemiento por parte de Ta
propia comunidad, que a partir de la critica constante,
traducida gsta al chéntaje moral  influyen en la
consideracion de las razc%es inhatas.

Perc es de notar, que tal apreciacion conduce a
distinguiria bajo un discurso asiduo donde la parte
retigiosa toma fuerza. Se trata asi, de dar respuasta &
la conflictividad de su identidad, hacer conciencia que
la Unica via para terminar con este desgarramiento es a
partir del conocim%emto de las fuentes antiguas, las
cuales no pueden ser ignoradas.

En estas fuentes se reafirma la relacion entre hombre v
Dios donde &1 primero vive por vy para Dios, obligacion
determinada bajo e1 pacto contraido por Abrzham,

compremetiendoe  al Jjudio, a su pueblo, resaltando  su
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gefinicion. Ez por ello que la orientacion de su  vida
gira alrededor de Ta realizacidn de los preceptos
indicados en la Torah, bajo una cultura religicss, asi
Ebszer Gevirtz dice: "La realizecidn de preceptos tendra
como recompensa ser el pueblio elegido, dessmpefando una
funcion Onica gue tendréd como recompensa la obtencion de
una porcion territorial’.

Con e&llo vemos entrelazado una posicidn politica
respecto al territorioco v al propio Estado Judio
concebido como elemento unificador, esto se expresa a
través de Mafdal (Partido Reldigioso Nacional) donde se
conjuga tanto religion como politica. Es necesario
mencionar que tal postura trae como  consecusncia  una
practica marginalista, aisla a Tos sujetos qus se
incluyen bajo este discurso. EV espacio donde se
conjuga ésta practica es la Sinagoga, ella no solo se
presenta como el sitio de rezo, de resfirmacion del acto
de f&, sino se intercala la presencia de una guia
espiritual, dirigida esta por Rabinos en circuios de
astudic, siendo el objetivo la inclusion al discurso
religioso, hacerlo Iparte integrante del sujeto v  con
ello Ta practica ortodoxa rigida, de la lLey Judia.
Dentro de éste discurso la valoracion de un sentimiento

solidario y/o mutuaiistae es indispensable para Ta conexidn
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entre el Judio,y su comunidad galitica. En este caso, se
encuentran organizaciones mundiales agque tienen como
objetivo Ta profundizecion de la cultura judia a partir
de una formacidn Talmudica, cursos intensivos de hebreo,
pubiicacion del SAMUZOAT, literatura, etc., entre gllos
tenaemos al Comité Central de Conunidades Judiass gque
tienen prioridad de funciomalidad en Europa Oriental v
la U.R.5.5. como paises donde Ja resistencia es profunda
en contrapartida a la politica estatal de asimilacién
forzada v persecucion, vy mds adn la actitud mutualisata
frente al Estado de Israel, que cabes sefalar toma
diferentes posturas, entre ellas el Sionismo que tiends
a apartar Ja existencia Judia del munde no Jjudio
orientando al Judio a una drbita dndependiente, diriamos
a un  contexto nacionalista donde se rescata "la
aspiracion del pueblo Judio a su autoderminacidn vy
?ﬁbeﬁacién” {(18), en 1 se exalte la diferencia v Tla
particularidad de Israel donde todo Jjudio puede definir

| Judeidac. Porque es agui donde la

(18) Tadmor, Gideon. Hipocresia del antisionismo .27

4
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practica ritual, Ta cultura es mavoritaria, el problema
de mineria es inexistente asi como la cotidionidad de’l
idioma se extiende desde e1 seno familiar hasta Jlos
propios medios de comunicacion, no existe

desgarramiento.

De esta idea Sionista, que conlleva la mutualidad frente
a Israel toma caracteristicas eaespecificas, que se
digtinguen an hacer patente e acercamiento  al
territorio, por ello en las institucionss sscolares se
evidencia el continuo deseo de visita gque pueda
repercutir en la decisidn de emigraciton (aungue esta en
términogs generales tiene un Indice bajo) v por otro
tener una vision de como es llevada la  Judeidad en

plenitud.

Este ripo de viaJes son denominados HAJSHARA que comd su
nombire  Jo dndice es la preparacion al mundeo Jjudio o su
reafirmacion. En el se contempla la visita & Jlugares

sagrados v la vivencia en Kibutz.

l.a postura contraria a la Hasidica es la asimilacion,que
es una de la situaciones mas conocidas, en ellas sa
encuentran casos de grandes intelectuales entre ellos

Carlos Marx, Franz Kafka, Luckas, Freud, Buber, etc.,
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los  cuales abandonan el discurse religioso v la propia
cultura Judia, integrandose a una  vision mas
demccratica, tomando una postura de clase vy por  tanto
una posicion definids bajo 1 contexto en el CQaT se
ubrican.

Asi, Ta asimilacion se presenta como 21 proceso de
desujetacion al judaismo debido a una determinacion
regativa de lo minoritario en tanto gue represenmta  un
aislamiento, wuna visidn Timitada da cual no ofrece
respuestas a su existencia, es ast, gue la alternativa
que se ofrece es la integracidn total a la cultura

nacional v el abandono definitivo del Jjudaismo.

Los  primeros pardmetros en el procseso de asimilacidn se
presentan  en  los espacios inmediatos de su  practica
cotidiana es decir, la confrontacion con su ambiente
familiar donde se dnsiste en Ta perpetuacion de
éostumbres Juddicas frente a las exigencias de la
modernidad gue va desde la participacion en Tz sociedad,
s consecuente alevacion de status sozial,

reconocimiento intelectual v la afirmacion de si mismos.

La segunda instancia,se presenta en e pariodo donde las

institucionas escolares quedan Timitadas, nos referiremos
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a su participacion universitaria donde la relacitn con
-*
el mundo no judio absorve gran parte de su tiempo v Ta

vinculacion con la vida Jjudia se reduce.

Este hechb cobra fusrza cuando son Tnexistentes las
instituciones que solidifican Ta vida Jjudia. Es por ello
aque la asimilacién tiene su mayor campo de accidn en la
Juventud, porgue s en osta stapa, donde se permite Ta
posibilidad de adoguirir une alternativa distinta del
mundo, se inicia una actitud de critica que conduce a dn
desapego y desinterés del valor Judio, provocando  su

absorcion al grupo mayoritario.

Sin embargo, existe la posiblidad de aue 1a asimilacion
no  ses  CGintegral vy devenga ukha construcciotn gue deja
indefinida su ddentidad. va que se encuentra frente a3 Ja
absorcién cultural y al mismo tiempn a  seguir
permanaciendo a la minoria aque ha condicionado v
definido su existencia. Se mantiene una actitud
reflexiva dual, tener una conciencia de particularidad
definida como oposicidon al munde no Jjudio, la conciencia
de 37 mismo v por otro lado Ta "voluntada" de existir en
Tos espacios modernos desplazando su pasado colectivo,

romper la  presencia minoritaria e involucrarse = la
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cultura circundante dque se manifiesta como un modelo
caimo y sereno de lo universal a realdizar por el mismo,

integrandole por tanto a s mismo.

Ezs asy, que 2] deseo de ser totalmente signiticative se
ve envuelto en conflicto provocando unm  feridmeno
intermadio de €integracion donde no pusde dejar atras su
formacion Judaica, el haber permanecido en un ambiente
Judioc vy por otro lado el tratar de reafirmarse camo

hombre universal.

Bajo eésta dinamica es donde se concentran en la
actualidad Ja mayor parte de los Jjudios, presentando o
intentando equitibrar los 2 mundos gue Jo conforman como
sujeto.' Y gracias a éstos @3 gue sobreviven las
organizaciones sociales tendientes a palear Tos efectos

de la modernidad, porgue de ellos se nutre.
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CONCLUSIONES .

A o Targe de la exposicidn se ha observade gue la
constitucidon de um sujeto qué se {dentifica con o Jjudio
aparece  como un proceso compliejo, dnterviniendo  éste,
por una serie de variasbies las cuales, mantisnen una
astructura relacional es decir, que cada una de 21las es

necesaria para la existencia v desarrollo cotidiano

hasta sus posturas politicas.

E1 Judaismo en este sentide no podrd ser definido a la
Juz de un solo elemento sino este serd conprendida como
una  cuitura  completa, particuiar que como tal es
poseedora de un idioma, arte, folklore, tradicidn, etc.,
v tendra como resultante la formacion de su  propio

Estado.

Comprendide en estos términos el Jjudaismo, sefalaremos
cuales son Jos elementos medulares que le defimen como
una culturs, encontraremos el binomine religidn—historia
pilar bajo el cual se define la identidad judia.

E1 Bincmio religidn-historia representard la conexidn
entre la actividad del hombre con Dios, donde sze
descubre por un lado su imdgen come pueblo, con una
memoria historica pero esta Mistordia penetrada por Ja

existencia de Dios.



Es decir,que ningdn acontecimiento histdrico queda fuera
de Jlos ojos de Yavhe permitiendo una resignificacien
mitica del hecho, por tanto Ta relacidn entre religio-
historia permite al Judaismo mostrarse no solo como
practica religiosa sine cultural, donde la interpelacion
del sujeto se dard en mayor 0 menor medida por su
aspeéto religioso, la religidon judia se establece pues
como histdrica,

31 bien, buena parte de a2 jdentidad tiene como elemento
dinadmico la religidn va que este aparecera como fundante
de la particularidad, esta lleva consigo un efecto
cultural v la pertenencia se concibe no solo por el
grado de vinculacion a la religidn sino por Ta
observancia cotidiana, por el legado vivencial que la

refuarzs.

Los elementos que permiten este refuerzo, esty
existencia distintiva, esta pertenencia. Serdn en primer
téermino el concepto de pueblo elegido que fungira

como aslabdn  unificador al interior de los propios
Judios v por etro lado como formz dnteractiva entre esta
v la soziedad colindante. Ahora, este mismo concepto se
verd atravezado por el aspecto religioso, a partir de

este, se auspicia su nacimiento. E7 concepto de pusblo
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elegido registra su fuente en el pacto establecido entre
Adonat  (Dios) y Moshe en el Monte Sinad donde a2 los

hijos de Adonai se le caracteriza por ser un pueblo v
come  tal sujetos al compromiso de continuidad v unidad
del monoteismo definiendo con ella SQ particularidad, Ta
distincion gue le permite ser elegido entre Jlos  demds

pueblos .

En este sentido, el propio concepta de pueblo elegido no
puede ser visto como un signo de superioridad de un
pueblo sobre otro (que permitiria hablar de  una
distincion racial), ni mucho menos como privilegio, esta
eleceidn significa la aceptacién de una particularidad,

de una exdigencia que diferencia v unifica, es el
compromise  de continuidad de Tos principies &ticos, la
responsabilidad de difundirlos compartiendo una forma de
vida, enlazando no solo el esfuerzo de’l Judio
individual, sino la actividad grupal. Cabe sefialar que
dicha difusion no se plantea fuera del grupo judio, To
cual evidencia el desec de permanecer como una ent-idad

separada en s1 y para si.

Este concepto como seflalamos permite la  integracion
grupal v del mismo medo Ta separacién de su  ambito

circundante, en este sentido, el concepto pueblo elegido
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Juega 21 papel de reconocimiento este serd dinsuficiente
con el paso a la modernidad v la secularizacién de Ja
vida social, asi la recuperacion de una unidad no podrd
ser eastabliecida bajo el discurso religioso se preasara
de un elemanto lajconacional esto por madio de Tla
formacion de un Estado propio adecuado a Ja situacion

histdrica, To cual tendrd resultados en el afo de 1948.

Aéﬁ, el rompimiento vy cambioc a 1la modernidad precisan
nuevos  Tnstrumentos para la permanencia v unidad del
sujeto judio, se ha desquebrajado Ta cultura del ghetto,
la inclusion a la sociedad se ve posibilitada v con ello
2l enfrentamientc entre dos culturas en donde una de
ellas ofrece alternativas de vida ampliias, de ascenso
secial, de intervencidn en el conogimiento, en s
politica de integracien a la cultura nacional,
provocando asi el cuestionamiento de ese bagaje cultural
gue To ha definide, su identidad aparece en conflicto,
aumentando @] dilema por la dnexistencia  de  un
territorio, de un estado propio, el cual pusda responder
a tal contradiccion.

Corn Ta formacion del Estade Judico una parte de’
conflicte se ve resusito, en el se encuentra Jla

posibilidad de asumir la Judeidad de forma integral pero
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guedard nconcluso para el Jjudio galdtico, Tla Digspora
encerrara la indentidad contradictoria, evidenciara la
falta de una ideologia capiz de resolveria, a pesar de
contar con  Cinstituciones que tengan como  objetivo
reatirmar oz Jazos Jjudios v por ende disminir los
efectos de la asimilacion.

Bentro de éstas instituciones tendremos a la Familia, la
EscueTla vy las Organizaciones Soziales que han  tenido
como  tarea principal transmitir los valores judaicos v
con  @llo una consecuente practica. Por tanto, estas
tendrdn una posicidon dmportante dentro del judaismo en
cuanto gque a traves de ellas los sujetos se  ven
interpeiados por un discurso que implica Jla puesta en
practica de acciones comunes. Tendiendo a relajar la
tensidn de la identidad contradictoria, haciendo uso de’l
discurse religioss vy de discursos seculares donde las
actividades culturales se precisan como necesarias.

3in embargo, la conflictividad de -identidad deja ver su
irresolucidn, el dilema entre dos culturas para el Judio
galutico sigue existiendo.

ET proceso de asimilacidn en la Diaspora Tleva consigo
formas distintas, la primera de ellas es la 1lamada
AsimiTacion Total, donde 1 sujeto presenta E

desujetacion, se libera del discurso religioso, de todos
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agualios preceptos normatives, se deshecha Ta
observancia para ceder su lugar a la integracion total a
Ta socjedad v su cultura universa. Asi la Asimilacion
gignificara Ta produccidon de una concepcion distinta
sobre el mundo, sobre Ta judeidad, su relacion vy
discurso frente al Estado de lgrael.

Por tanto, en la Asimilacidn Total se termina con la
identidad contradictoria, se decide Apoh solo  mundo
cuitural, permitinedo el compremiso real, la produccidn
de un postura de clase frente a la problematica social

donde se ubica.

A la Asimilacion Total se opone la Ortodoxia Hasidica
gue tiende a rescatar y reafirmar la  particularidad
Judia, basando su  argumentacion en el discurso
tradicional, referido a la conservacion v obzervancia
del precepto religioso. Esta alternativa representa
también una forma discursiva frente a la sociedad

circundante y por ende frente al Estade de Israel.

Por ATtime, se encuentra la Posicidn Intermedia entre la
Asimilacion Total v la Ortodoxa Hasidica; la Integracion

Parcializada.

En  ella se concretiza la forma vivencial del galltico,
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de esa identidad conflictuada por 2 mundos: e1 Judio

y &l no Judio. En este sentido se trata de vincular sy
particularidad Jjudaica, ese conglomerado que To ha
definido y su interaccion con la sociedad, es decir,
encontrar el equilibrio entre las dos culturas a las
cuales se encuentra inmersa, haciendo menos tensa v mas

flexible su participacion.

Sin  embargo, por esta misma duslided la practica del
galutico parcializado es restringido, existe y porque su
participacion mantiene 1a negativa de adoptar

compromisos, es decir bajo practicas Timitadas.

Serd asi gque en esta alternativa los esfusrzeas de las
instituciones tendran mavor actividaed tratando de
consaguir una rescolucion final, definiendo el peso de la
balarza, sin embargo sstas no han temideo la eficacia
pertinente a pesar de incorporar argumentos religiosos vy
laicos, la existencie de esta ddentidad contradictoria

sigue sin resotucion.

A difersncia del asimilacionismo que bajo la insistencia
en Yos aspectos culturales y peliticos resuelve el

conflicto, difiniendo el alejamiento del Judsismo y la
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aceptacion de su existencia para integrarse de forma
total a la sociedad externa vy conservadora logra
resolver  Ta contradiccion mediante la devocion a Dics v
a los preceptos religiosos v por otro en 1a  espectativa
de emigrar al Estado de Israel donde la Judeidad se

asume jntegraimente.

As7  tendremos que Ta didentidad contradictoria solo
encontrard resolucidn en la medidas en que dentro de Tes
dos polos culturales uwno de ellos tome el pape

dominante.
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